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Lisa Fellhofer und Mouhanad Khorchide




Vorwort

Lisa Fellhofer und Mouhanad Khorchide

Vor fiinf Jahren, im Juli 2020, wurde der Osterreichische Fonds zur Doku-
mentation von religids motiviertem politischen Extremismus (Dokumen-
tationsstelle Politischer Islam) gegriindet. Als unabhangiger Fonds der
Republik ist es die Aufgabe der Dokumentationsstelle, religiosen Extre-
mismus - mit besonderem Fokus auf Politischen Islam - zu erforschen,
zu dokumentieren und die allgemeine Offentlichkeit zu diesem Themen-
bereich zu informieren. AnstoR fiir die Schaffung des Fonds gab die Inten-
tion, einen praventiven Ansatz im Bereich des religiosen Extremismus zu
etablieren, der auf die Einhaltung rechtsstaatlicher Grundprinzipien, wie
etwa der Religionsfreiheit, ebenso achtet wie auf die Gewahrleistung des
religiosen Pluralismus. Mit seit der Griindung auf inzwischen mehr als
30 Publikationen angewachsenen Veroffentlichungen konnte die Doku-
mentationsstelle einen sachlich fundierten Beitrag in einem Themenfeld
leisten, auf das verschiedene Akteure fiir ihre jeweiligen Interessen nur all-
zu oft versuchen, polarisierend Einfluss zu nehmen.

Die Republik Osterreich ist eine Demokratie, die auf der Grundlage
des Rechtsstaates und fundamentaler Grund- und Menschenrechte dem
Einzelnen ein moglichst grolRes Mal an individueller Freiheit gewéahrleis-
tet. Die individuelle Freiheit ist dort eingeschrankt, wo sie andere in der
Ausiibung derselben Grund- und Freiheitsrechte einschrankt. Wie auch
der neue, hier vorliegende Jahresbericht aufzeigt, gibt es eine nicht un-
erhebliche Anzahl von Strémungen und Akteuren, die versuchen, diese
Freiheitsrechte exklusiv fiir sich zu beanspruchen: Religiose Extremisten
tendieren im Allgemeinen nicht nur dazu, gegeniiber Vertreterinnen und
Vertretern anderer Religionen oder Atheisten intolerant zu sein, sondern
auch gegeniiber Anhangern der eigenen Religion, die eine abweichende
Auslegung praktizieren oder sich etwa durch eine liberale Einstellung
unterscheiden. Das Sichtbarmachen dieser Dynamiken mittels objektiver
Berichte darf nicht damit verwechselt werden, eine ganze Religion unter
Verdacht zu stellen. Vielmehr gilt es, extremistischen Stromungen und
Akteuren mit ergebnisoffenen Darstellungen klar entgegenzutreten. Dies
betrifft vor allem den virtuellen Raum und die sozialen Medien, die von
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sogenannten Lifestyle-Islamisten mehr und mehr dazu genutzt werden,
jungen Menschen in einer zunehmend komplex gewordenen Welt schnelle
und einfache Losungen anzubieten.

Der Dokumentationsstelle ist es mit ihrer Arbeit ein Anliegen, einen
Beitrag zur Versachlichung der Debatte zu leisten. Und sie zeigt: Ein fak-
tenbasierter 6ffentlicher Diskurs bildet eine grundlegende Voraussetzung
dafiir, religiosem politischen Extremismus und der damit einhergehenden
gesellschaftlichen Polarisierung adéaquat begegnen zu kénnen.



Vorwort

Lisa Fellhofer

Lisa Fellhofer ist seit Herbst 2020 Direktorin des Osterreichischen
Fonds zur Dokumentation von religids motiviertem politischen Ext-
remismus (Dokumentationsstelle Politischer Islam). Sie verfiigt (iber
eine langjéhrige Expertise in den Bereichen Internationale Beziehun-
gen, Migration, Integration sowie Wissensmanagement.

Mouhanad Khorchide

Mouhanad Khorchide ist Professor fiir islamische Religionspddago-
gik am Centrum fiir Religiése Studien (CRS), Leiter des Zentrums fiir
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sitdt in Miinster und Griindungsmitglied des Muslimischen Forums
Deutschland. Prof. Khorchide ist Vorsitzender des wissenschaftlichen
Beirats der Dokumentationsstelle Politischer Islam.






Einleitung

Ferdinand J. Haberl

Dieser Bericht zum Jahr 2024 erscheint in einer Zeit, in der sich die globale
Sicherheitslage zunehmend komplex und vielschichtig gestaltet. Religits
motivierter Extremismus ist langst nicht mehr nur eine isolierte Heraus-
forderung fiir einzelne Staaten, sondern Teil transnationaler Dynamiken
und multipler Bedrohungsszenarien. Der Einfluss von staatlichen als auch
nichtstaatlichen Akteuren, die durch Propaganda, Desinformation und
ideologische Mobilisierung auf demokratische Gesellschaften einwirken,
hat 2024 stark zugenommen - insbesondere im Online-Bereich. So abs-
trakt diese Gefahr auch scheinen mag: In einer Zeit grof3er Unsicherheit
bedroht sie die Fundamente der pluralistisch-demokratischen Gesell-
schaftin ihrem Bestand und kann im dufRersten Fall schwerwiegende Kon-
sequenzen fiir diese mit sich bringen.

Dies zeigt sich vor allem in der digitalen Sphare, wo extremistische
Narrative gezielt verbreitet werden, um gesellschaftliche Graben aufzu-
reillen oder zu vertiefen. Es sollte daher danach gefragt werden, welche
Interessen sich hinter den Narrativen, Debatten und Gesellschaftsvorstel-
lungen verbergen, denen man in diesem virtuellen Raum ausgesetzt ist,
und dem heute eine noch nie dagewesene Bedeutung beigemessen wird.
Gleichzeitig verdeutlichen geopolitische Entwicklungen - beispielsweise
die Lage in Afghanistan und Syrien oder die Situation in der Tiirkei -, dass
der Politische Islam als strategisches Werkzeug genutzt wird, um Einfluss-
zonen zu sichern und ideologische Konfrontationen zu verstarken. Macht-
blocke formieren sich gerade neu und eine lange vertraute Ordnung ist in
Auflosung begriffen. Ein zunehmend gespaltenes Europa lauft angesichts
einer wachsenden Zahl fragmentierter Gesellschaften und Subgruppen
Gefahr, seine Stimme in der Welt zu verlieren. Dass es jedoch Akteure gibt,
denen an einer verstarkten gesellschaftlichen Segmentierung - auch in
Osterreich - durchaus gelegen ist, um ihre eigenen Narrative und Gesell-
schaftsvorstellungen wirksam zu streuen und ihre Vormachtstellung vor-
anzutreiben, wird anhand des vorliegenden Berichts sichtbar.
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Vor diesem Hintergrund bietet der Jahresbericht 2024 eine detaillierte
Analyse der wichtigsten Entwicklungen im Bereich des Politischen Islams
und seiner Auswirkungen auf Osterreich und Europa. Die diesjahrige Aus-
gabe enthalt neben den Hauptkapiteln ,,Forschung®, ,Dokumentation”
und ,Information“ einen Gastbeitrag von Dr. Anna Hager, in welchem die
Religionswissenschaftlerin ein bislang nur wenig untersuchtes Themen-
feld in den Fokus riickt: ,Die Christen des Nahen Ostens in islamistischen
Diskursen®.

Im Forschungskapitel werden die zentralen wissenschaftlichen Beitra-
ge des vergangenen Jahres zusammengefasst. Hierzu zéhlen Analysen zur
Muslimbruderschaftin der Tiirkei, zur Rolle islamischer Laienprediger (Ta-
blighis und Barelwis), zu Muslimen subsaharischer Herkunft im GroRraum
Wien sowie Beitrdge zur Differenzierung zwischen Muslimbruderschaft
und Salafismus, zur Konzeption der Umma und ihrem Verhaltnis zum Na-
tionalstaat als auch zum Zusammenhang zwischen Homonegativitat und
religios motiviertem Extremismus.

Die Nutzung sozialer Medien, Advocacy-Gruppen und NGOs zur sys-
tematischen Verbreitung islamistischer Narrative ist ein global verstarkt
zu beobachtendes Phanomen - auch in Osterreich. Hierbei zeichnet sich
ab, dass sich im Online-Bereich eine rigide und exklusive Interpretation
des Islams als Mainstream zu etablieren scheint - eine Entwicklung, die
mit Ablehnung und Konfrontation einhergeht und letztendlich auch den
Rechts- sowie Linksextremismus befeuert. Die (digitalen) Raume, in denen
man als Muslim oder Muslima auf Distanz zu rigorosen Lehrmeinungen
des Islams gehen kann, sind verschwindend klein geworden. Differenzier-
te Auseinandersetzungen mit einem Thema werden von ohrenbetauben-
den Influencern lberschallt, und so fiigt es sich, dass jene, die am lautes-
ten schreien, in vielerlei Hinsicht eine Deutungshoheit erlangen konnten.
Gleiches gilt auch fiir Diskussionen und Kontroversen rund um Begrifflich-
keiten und Definitionen.
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Einleitung

Begriffliche Kontroversen und ihre Auswirkungen auf die
Extremismuspravention

Inmitten einer komplexen Gemengelage sind es nicht nur die Akteure und
Narrative, die analysiert werden missen, sondern auch die Termini, mit
denen liber sie gesprochen wird. Die wissenschaftliche und gesellschaft-
liche Diskussion um Bezeichnungen wie ,,Politischer Islam*, ,Islamismus®,
,Radikaler Islam“ oder ,Politischer Islamismus“ ist nicht nur eine termi-
nologische, sondern eine politisch hoch aufgeladene. Wahrend einige
Stimmen den Politischen Islam als umfassendes ideologisches Projekt zur
(Re-)Islamisierung der Gesellschaft verstehen, betonen andere die sozio-
politischen Kontextabhangigkeiten islamistischer Bewegungen und war-
nen vor generalisierender Zuschreibung. Medien, Politik und Wissenschaft
verwenden diese Begriffe oft uneinheitlich, was nicht nur die analytische
Klarheit gefahrdet, sondern auch eine handlungsleitende Orientierung er-
schwert.

Diese Unsicherheit wirkt sich auf die Praxis der Extremismuspravention
erheblich aus. Zugleich darf jedoch nicht (ibersehen werden, dass es reale
Formen von Muslimfeindlichkeit gibt, deren pauschalisierende Tenden-
zen ernst genommen und differenziert benannt werden missen - nicht
zuletzt, weil ihre Verharmlosung auch die glaubwiirdige Bekampfung des
Islamismus untergrabt. Vor diesem Hintergrund gewinnt die Frage an Be-
deutung, welche Begriffe verwendet werden (sollen) - denn je nach Termi-
nologie verschieben sich die Deutungsrahmen: Handelt es sich um eine si-
cherheitsrelevante Bedrohung, eine alternative Gesellschaftsvorstellung,
ein integrationspolitisches Problem oder eine weltanschauliche Debatte?
Die polarisierenden Auswirkungen dieser Diskussion fiihren nicht selten
zur Selbstzensur, zur sprachlichen Vermeidung oder zur vorschnellen
Etikettierung von Kritik als ,islamophob®. Im politischen Diskurs wird ge-
rade der Terminus der Islamophobie zunehmend auch als Kampfbegriff
eingesetzt, um Kritik an islamistischen Akteuren die Berechtigung abzu-
sprechen - nicht selten mit dem Effekt, dass legitime sicherheitspolitische
oder menschenrechtliche Fragen ausgeklammert werden. Diese Entwick-
lung verhindert eine offene Auseinandersetzung und begtinstigt letztlich
jene, die von einer Spaltung der Gesellschaft profitieren. Schlimmsten-
falls entsteht ein Zustand diskursiver Lehmung, in dem ernsthafter Dialog
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kaum mehr moglich ist - mit der Folge, dass Extremisten umso erfolgrei-
cher ihre Positionen ausbauen kdnnen. Die Vermeidung von bestimmten
Begrifflichkeiten fiihrt nicht zur Lésung des Problems, sondern erschwert
Analyse, Pravention und das Konzipieren angemessener Gegenstrategien.

In einer offenen, pluralen Demokratie muss es moglich sein, zwischen
legitimer Religionsausiibung und extremistischen Ideologien zu differen-
zieren - auch sprachlich. Das Entwickeln verschiedener Konzepte und
Terminologien ist nicht nur unabdingbar fiir eine moglichst exakte Be-
schreibung und sachgerechte Erforschung von gesellschaftlichen Phano-
menen, es ist auch Ausdruck einer lebendigen Debattenkultur. Es besteht
beispielsweise keine Einigkeit darliber, wie denn der Begriff ,Staat” zu de-
finieren sei. Nichtdestotrotz leben die meisten Menschen in einem. Es gibt
auch zahlreiche unterschiedliche Definitionen von ,Terrorismus®. Nichts-
destotrotz wird aktiv gegen ihn vorgegangen. Auch dariiber, was unter
sldeologie“ zu verstehen ist, lasst sich gerade in akademischen Kreisen
vortrefflich streiten. Wissenschaft und Praxis stehen hier aber dennoch in
einer besonderen Verantwortung: Analyse und effektive MaBnahmen diir-
fen nicht an terminologischer Uneinigkeit scheitern. Vielmehr ist es not-
wendig, diese Unscharfe produktiv zu machen - durch kontextualisierte
Forschung, prazise Begriffsarbeit und interdisziplindren Austausch.

Ordnung in der Welt - Der Nationalstaat unter Druck

Die beschriebenen terminologischen und ideologischen Auseinander-
setzungen spiegeln jedoch auch ein tieferliegendes Spannungsverhalt-
nis wider: jenes zwischen tradierten Vorstellungen von Weltordnung und
den Herausforderungen einer multipolaren, transnationalen Gegenwart.
Der Nationalstaat, seit dem Westfalischen Frieden von 1648 zentrale ord-
nungspolitische Einheit in Europa, sieht sich heute zunehmend unter
Druck gesetzt. Globale Wirtschaftsverflechtungen, technologische Inter-
dependenzen und konkurrierende Weltordnungsvorstellungen untergra-
ben seine Souveranitat. Zugleich muss sich der Nationalstaat weiterhin
als Rahmen fiir demokratische Legitimitat und soziale Absicherung be-
haupten.
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Einleitung

Insbesondere islamistische Akteure formulieren eine fundamentale
Absage an die Staatsordnung westlicher Préagung. Ihr Ziel ist oftmals nicht
die Beteiligung an demokratischen Aushandlungsprozessen, sondern
deren Uberwindung etwa zugunsten eines Kalifats oder einer Umma-ba-
sierten Weltgemeinschaft. Die radikale Ablehnung einer westlich geprag-
ten staatlichen Ordnung findet im digitalen Raum besonders fruchtbaren
Boden, da hier bestehende staatliche, rechtliche oder normative Grenzen
tendenziell aufgehoben erscheinen. Die Vorstellung einer einheitlichen,
gottlich legitimierten Ordnung wird so zum Gegenmodell sakularer Staat-
lichkeit.

Das beriihmte Bockenforde-Diktum beschreibt ein grundlegendes Di-
lemma moderner Demokratien: ,,Der freiheitliche, sdkularisierte Staat lebt
von Voraussetzungen, die er selbst nicht garantieren kann.“ Gemeint ist
damit die Notwendigkeit aulRerstaatlicher, kulturell oder religios fundier-
ter Bindekrafte, die dem Gemeinwesen Orientierung, Kohadsion und Ko-
harenz verleihen. In einer zunehmend sakularen und diversifizierten Ge-
sellschaft werden diese Voraussetzungen briichig - und genau hier setzen
radikale Bewegungen an. Sie bieten nicht nur eine alternative Ordnung,
sondern versprechen auch Zugehorigkeit, Sinn und moralische Gewiss-
heit. Der Nationalstaat wird in dieser Perspektive nicht als Garant von Frei-
heit, sondern als unrechtmalliges, westlich gepragtes Unterdriickungs-
system dargestellt.

Die damit einhergehenden Konfliktlinien sind nicht rein ideologischer,
sondern struktureller Natur: Wahrend liberale Demokratien auf Delibera-
tion, Pluralitat und Gewaltenteilung setzen, arbeiten islamistische Bewe-
gungen mit bindaren Wahrheitsanspriichen, transzendenter Legitimation
und der Ablehnung westlicher Gesellschaftsvorstellungen. Es ist daher
nicht nur eine sicherheitspolitische, sondern auch eine ordnungspoliti-
sche Auseinandersetzung, in der sich das Ringen um das politische Zent-
rum und den normativen Rahmen unserer Gesellschaft vollzieht.

Diese ordnungspolitische Herausforderung manifestiert sich zuneh-
mend auch in einer beschleunigten internationalen Vernetzung islamisti-
scher Akteure. Propagandistische Inhalte, ideologische Denkschulen und
Mobilisierungsstrategien werden zunehmend grenziiberschreitend ko-
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ordiniert - technisch professionell, sprachlich flexibel und politisch auch
mancherorts anschlussfahig. Besonders besorgniserregend ist, dass sich
online radikalisierte Einzelakteure immer haufiger an global verbreiteten
Narrativen orientieren, die sie mit lokalen Konflikten verkniipfen. Dadurch
entstehen Phd@anomene, die nicht mehr klar einem geografischen oder
ideologischen Zentrum zugeordnet werden kdnnen. Es sind diese Vielge-
staltigkeit und Dynamik, die eine kontinuierliche Dokumentation, Analyse
und wissenschaftliche Einordnung unabdingbar machen.

Im Rahmen der Co-Leitung des Panels zu ,Local Dimension, Polari-
sation, and Resilience Building” im EU Knowledge Hub fiir Pravention
wird die Dokumentationsstelle kiinftig eine noch aktivere Rolle in der
europaischen Extremismus-Praventionslandschaft und Strategiebera-
tung einnehmen. Der strukturierte Austausch mit europaischen Partner-
institutionen, gemeinsame Forschungs- und Praventionsprojekte sowie
die Erarbeitung von Handlungsempfehlungen auf europdischer Ebene
markieren einen wichtigen Schritt hin zu einer koordinierten, grenziiber-
schreitenden Praventionsarchitektur. Der Blick tiber nationale Grenzen
hinweg wird dabei nicht nur zur analytischen und wissenschaftlichen Not-
wendigkeit, sondern zunehmend auch zur sicherheitspolitischen Verant-
wortung im gesamteuropdischen Kontext.

Die Analyse von Ereignissen des Jahres 2024 mit zum Teil globalen Aus-
wirkungen zeigt: Der Politische Islam ist nicht eindimensional, sondern
vielschichtig. Hybride Einflussstrategien, soziale Fragmentierung und geo-
politische Machtfragen sind ein substanzieller Teil davon geworden. Zu-
gleich offenbart die 6ffentliche Debatte eine tiefe Unsicherheitim Umgang
mit dem Phdanomen an sich, mit den richtigen Begriffen - und der richti-
gen Haltung. Inmitten dieser Unsicherheit erscheint es umso dringlicher,
wissenschaftlich fundiert, differenziert, prazise und dennoch entschieden
zu handeln. Terminologische Schérfe ist dabei kein Selbstzweck, sondern
Grundlage gesellschaftlicher, politischer sowie exekutiver, judikativer und
legislativer Wirksamkeit. Denn nur wenn wir benennen kdnnen, was ist,
kann auch gehandelt werden. Der vorliegende Bericht will daher nicht nur
dokumentieren und informieren, sondern auch Impulse setzen - fiir eine
widerstandsfahige Gesellschaft, die ihren demokratischen Kern verteidigt,
ohne in Alarmismus, sprachliche Ungenauigkeit, Pauschalisierung, sym-
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Einleitung

bolpolitischen Exzess oder auch in Stagnation, Tragheit und Lethargie zu
verfallen. Einen Mittelweg iiber die verschiedenen Teilbereiche von Reli-
gion, Rechtsstaat und Gesellschaft hinweg zu finden, wird Osterreich wie
Europa nicht erspart bleiben - mit den notwendigen wissenschaftlichen
und analytischen Fundamenten wird sich die Dokumentationsstelle auch
weiterhin an der Bewaltigung dieser Herausforderung beteiligen.

Ferdinand J. Haberl

59 Ferdinand J. Haberl ist seit 2020 stellvertretender Direktor des Oster-
reichischen Fonds zur Dokumentation von religios motiviertem poli-
tischen Extremismus (Dokumentationsstelle Politischer Islam). Zuvor
leitete er das KIRAS-Forschungsprojekt FORREST und lehrte an den
Universitdten Wien sowie Ljubljana und publizierte bei Springer.
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Die Christen des Nahen Ostens in islamistischen Diskursen

Die Christen des Nahen Ostens
in islamistischen Diskursen

Gastbeitrag Anna Hager

Nahostliche Christen werden haufig lediglich in Bezug auf den ihnen un-
terstellten Opferstatus thematisiert; gerade der Islamismus sei es, der
Christen unterdriicke. Tatsachlich bilden Christen jedoch einen integralen
Bestandteil der Bevolkerungen und Glaubensgemeinschaften zahlreicher
Staaten des Nahen Ostens, denen gegeniiber islamistische Akteure zum
Teil stark voneinander abweichende Positionen einnehmen. Dieser Bei-
trag untersucht das Bild und die Rolle, die Christen dieses Raumes - vor
allem im Kontext des Arabischen Friihlings in Agypten, Jordanien und im
Libanon - in islamistischen Narrativen zugeschrieben werden. Auf diese
Weise soll das Zusammenspiel zwischen einerseits politischen Interessen
und ideologischen Ansichten dieser Akteure sowie andererseits den Rah-
menbedingungen aufgezeigt und ein besseres Verstandnis nicht nur iber
die Situation von Christen der Region, sondern auch der Vielgestaltigkeit
des Islamismus vermittelt werden.

I. Die Christen im Nahen Osten: Ein kurzer Uberblick

Ausgehend von der Levante verbreitete sich das Christentum in den ers-
ten Jahrhunderten unserer Zeitrechnung im gesamten Nahen Osten. Etwa
zehn verschiedene christliche Konfessionen sind heute in nahezu jedem
Land der Region anerkannt, von denen die koptisch-orthodoxe Kirche in
Agypten als auch die maronitische Kirche im Libanon den Anspruch erhe-
ben, Nationalkirchen zu sein.

Im Lauf des 20. Jahrhunderts wuchs die Gemeinschaft der nahostlichen
Christen in absoluten Zahlen an, wahrend jedoch ihr Anteil gemessen an
der Gesamtbevolkerung aufgrund einer gegeniiber Muslimen schwache-
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ren Geburtenrate stetig zuriickging.! Die Datenlage zu Bevolkerungszahlen
in der Region ist ganz allgemein diinn - im Libanon etwa wurde die letzte
Volkszahlung im Jahr 1932 durchgefiihrt - und konkrete Angaben kdnnen
angesichts ihrer politischen Bedeutung oftmals nicht als zuverlassig gel-
ten. Der franzosische Historiker Bernard Heyberger nannte in seinem 2013
erschienenen Werk tiber die Christen im Nahen Osten folgende vorsichtige
Schatzung: Agypten 7-8%, Irak 2%, Iran 0,2 %, Israel 2%, Jordanien 5,5%,
Libanon 36 %, Palastina (Westjordanland und Gaza) 1,2 %, Syrien 4%, T{ir-
kei 0,1%.2 Erschwerend kommt hinzu, dass kriegerische Auseinanderset-
zungen der ersten zweieinhalb Jahrzehnte des 21. Jahrhundert auch auf
die christlichen Gemeinschaften der Region katastrophale Auswirkungen
hatten, vor allem aufgrund der Kriege im Irak nach 2003, in Syrien nach
2011 und in Gaza seit 2023.

In einigen Staaten bekleiden Christen hohe Staatsamter. Die meisten
dieser Lander des Nahen Ostens verfiigen liber ein Quotensystem, das die
Vertretung der Christen in den Parlamenten gewahrleistet. Im Libanon
beispielsweise stitzt der politische Konfessionalismus das demographi-
sche Gewicht der (maronitischen) Christen noch zusétzlich: Die Amter des
Staatsprasidenten, des Prasidenten der Zentralbank und des Stabchefs
werden hier von maronitischen Christen bekleidet. In Jordanien hingegen
stellen die Christen eine zahlenmaRig eher kleine Gemeinschaft dar, auf
die sich die haschemitische Monarchie seit der Staatsgriindung 1923 je-
doch stark stiitzt. Christen bekleiden hier traditionell hochrangige milita-
rische Positionen und bis heute zahlte noch jede Regierung ein bis zwei
christliche Minister.

Die Christen des Nahen Ostens zeichnen sich durch starke soziooko-
nomische Unterschiede aus. In Agypten etwa umfasst ihre Gemeinschaft
sowohlarme Bauern als auch Mitglieder der wirtschaftlichen Elite, wie den
der koptischen Kirche angehoérenden Unternehmer und Milliardar Naguib

1 Siehe: Heleen Murre-van den Berg (2015): “The Unexpected Popularity of the
Study of Middle Eastern Christianity”, in: Sidney Griffith, Sven Grebenstein
(Hg.): Christsein in der islamischen Welt: Festschrift flir Martin Tamcke zum
60. Geburtstag, Wiesbaden: Harrassowitz Verlag, S. 1-12, hier S. 4.

2 Bernard Heyberger (2013): Les chrétiens au Proche-Orient: De la compassion a
la compréhension, Paris: Manuels Payot, S. 17.
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Sawiris (geb. 1954). Christen des Nahen Ostens reprasentieren durch ihre
Zugehorigkeit zu verschiedenen ethnischen Gruppen eine breite kulturel-
le Vielfalt; davon zeugen arabische Christen ebenso wie Armenier und As-
syrer, die sich als eigene ethnische Gemeinschaften verstehen.

Il. Religidse, politische und geschichtliche Rahmenbedingungen

Angehorige islamistischer Bewegungen und Gruppierungen, wie der Mus-
limbruderschaft oder salafistischer Stromungen, berufen sich beziiglich
ihrer Standpunkte und Beziehungen zu Christen auf einen ,urspriinglich“
verstandenen Islam.

Im Koran gelten Christen als ,Leute des Buches® (ahl al-kitab), das
heil}t, sie werden zu einer Gruppe gerechnet, die durch einen Gesand-
ten (in diesem Fall Jesus Christus) eine Offenbarung in Form einer Schrift
(»das Evangelium®) empfangen haben. Christen wie Juden und andere
»Schriftbesitzer werden so in einer gesonderten Kategorie zusammenge-
fasst, innerhalb derer nicht zwingend néher spezifiziert wird.3 Wie spater
noch genauer erlautert, werden Angehorige des Christentums im Koran
als nasara (,,Nazarener®) bezeichnet und nicht als masihiyin, dem im mo-
dernen Arabisch gebrauchlichen Begriff fiir Christen. Der Koran erwahnt
die Nazarener und ihren Glauben 54-mal.# In theologischer Hinsicht sind
vor allem die christlichen Dogmen der Trinitdt und der Inkarnation fiir
das Verhaltnis zwischen Christentum und Islam von Bedeutung, weil sie
als Abweichung der urspriinglichen Offenbarung aufgefasst werden> und
sich folglich im Lichte eines koranischen Gottesverstandnisses als prob-
lematisch darstellen. Der Koran wirft somit eine Frage auf, die bis heute
Gegenstand zahlreicher Debatten im Islam ist: Sind die Christen als Teil
einer Gemeinschaft anzusehen, die lediglich historisch vor dem Aufkom-

3 Gudrun Kramer (2006): “Anti-Semitism in the Muslim World: A Critical Re-
view”, Die Welt des Islams 46/3, S. 243-276, hier S. 270.

4 Sidney Griffith (2006): “Christians”, in: Jane Dammen McAuliffe (Hg.): Encyclo-
paedia of the Qurian, Leiden: Brill, S. 310.

5 Siehe: Griffith (2006): Christians; Sidney Griffith (2006): “People of the Book”,
in: Jane Dammen McAuliffe (Hg.): Enyclopaedia of the Qurian, Leiden: Brill,
S.312.
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men des Islams entstand oder wurden sie durch diese ,,Abweichungen®
(Trinitat und Inkarnation) vom islamischen Versténdnis der urspriingli-
chen Offenbarung zu Polytheisten (musrikin), wenn nicht gar zu Unglaubi-
gen (kuffar)? Der Sachverhalt birgt gravierende Implikationen fiir das Ver-
haltnis von Muslimen und Christen, denn als Polytheisten wiirden letztere
eine permanente Gefahr fiir den reinen, monotheistischen Glauben der
Muslime darstellen. Aus diesem Grund ruft der Koran Muslime dazu auf,
sichvorden ,Nazarenern“in Acht zu nehmen. Gleichzeitig bietet er - unter
der Bedingung, dass die islamische Gemeinschaft die Christen als friedlich
wahrnimmt - auf der Grundlage des sogenannten Reaktivitatsprinzips die
Mbglichkeit fir ein friedliches Zusammenleben.®

Im Zuge der arabischen Eroberungen des Nahen Ostens wurden im
7. Jahrhundert Ad-hoc-Vertrage zwischen den Eroberern und lokalen No-
tablen geschlossen. Erst unter dem Kalifat der Abbasiden (750-1258) be-
gannen Rechtsgelehrte ab dem 9. Jahrhundert das sogenannte Dhimma-
Prinzip (dimma) zu konzeptualisieren. Den urspriinglichen Kern bildete
die Frage der Besteuerung von nicht-muslimischen ,Schutzbefohlenen“
(ahl ad-dimma, wortl. ,Leute des Vertrags“), die erstmals durch AbQ Yasuf
(ca. 729 o. 731-798), dem obersten Richter von Bagdad, im ,,Buch der
Grundsteuer” (Kitab al-Harag) erortert wurde.” Die Quintessenz, mit der
das Konzept der Dhimma heute assoziiert wird, wurde jedoch erst in der
Zeit nach Abl Yusuf schrittweise theorisiert und félschlicherweise dem
zweiten Kalifen ‘Umar ibn al-Hattab (reg. 634-644) zugeordnet.? Im soge-
nannten ,,Pakt von ‘Umar“ wurde die rechtliche Stellung von Nicht-Musli-
men festgeschrieben, insbesondere das Recht auf Schutz des Lebens, des
Eigentums und der religiosen Praktiken von ,,Schriftbesitzern“ sowie die
hierfiirim Gegenzug zu entrichtende Kopfsteuer (gizya). Daneben enthielt
der Pakt aber auch eine Reihe von aus heutiger Sicht diskriminierenden
Einschrankungen, wie z.B. Verbote von der Errichtung neuer Kirchen und

6 Gudrun Kramer (1995): «<Dhimmi ou citoyen: Réflexions réformistes sur le
statut des non-musulmans en société islamique», in: Alain Roussillon (Hg.):
Entre réforme sociale et mouvement national: Identité et modernisation en
Egypte (1882-1962), Kairo: CEDEJ, S. 577-590, https://books.openedition.org/
cedej/1446 [07.05.2025].

7 Heyberger (2013): Les chrétiens au Proche-Orient, S. 109.

8 Kramer (2006): Anti-Semitism in the Muslim World, S. 249.

22


https://books.openedition.org/cedej/1446
https://books.openedition.org/cedej/1446

Die Christen des Nahen Ostens in islamistischen Diskursen

Kloster, vom Tragen von Waffen und vom Reiten von Pferden.? In der Pra-
xis war die Durchsetzung dieser Verbote stark vom jeweiligen Herrscher
und vom spezifischen Siedlungsraum auf dem muslimischen Territorium
abhangig. In Stadten lebende Christen wurden eher dem Dhimma-Vertrag
unterstellt als jene in schwer zuganglichen oder kaum kontrollierbaren Ge-
bieten, wie etwa dem Libanon-Gebirge oder der transjordanischen Wiste.

Im 19. Jahrhundert veranderte sich im Zuge der Herausbildung moder-
ner Staaten und des wachsenden europaischen Drucks der politische und
juristische Status der Christen und der Nicht-Muslime im Allgemeinen. So
wurde etwa 1856 im Osmanischen Reich die rechtliche Gleichheit aller
Untertanen eingefiihrt.

I11. Das Aufkommen des Islamismus

Fur die Entwicklung des heutigen Islamismus stellen die ausgehenden
1960er Jahre eine Zasur dar, ab der sich die regionalen und innerstaatli-
chen Gegebenheiten im Nahen Osten zu Gunsten des islamistischen Spek-
trums zu verschieben begannen.10

Die Niederlage der arabischen Staaten im Sechstagekrieg gegen Israel
im Jahr 1967 diskreditierte die bis dahin dominierenden Krafte des Sozia-
lismus und des arabischen Nationalismus. Einerseits trug das Konigreich
Saudi-Arabien durch dessen Finanzierung des Wahhabismus zum Erstar-
ken einer radikalen Auslegung des Islams in weiten Teilen der islamischen
Welt bei. Andererseits fiihrte die ,Islamische Revolution“ im Iran und die
Errichtung der Islamischen Republik 1979 nicht nur die praktische Reali-
sierbarkeit eines ,islamischen Staates“ - und damit durch den Politischen
Islam in seiner zwdlferschiitischen Auspragung - vor Augen, sondern auch,
dass der revolutionare und antiimperialistische Anspruch nun nicht mehr
ausschlieBlich von der linken und arabisch-nationalistischen Bewegung

9 Siehe: Kramer (2006): Anti-Semitism in the Muslim World, S. 249.

10 |n diesem Beitrag wird zwischen ,islamistischen“ und ,salafistischen® Bewe-
gungen unterschieden. Wahrend Islamisten die Errichtung einer ,,islami-
schen“ Ordnung anstreben, beharrt der Salafismus nachdriicklicher auf der
Reinheit des Dogmas und der religiosen Praktiken.
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getragen wurde. Im Laufe des libanesischen Biirgerkriegs (1975-1990), in
dem regionale Konflikte und Interessen aufeinanderprallten, gewann die
politisierte Form des zwoélferschiitischen Islams zusatzlich an Auftrieb: Die
Hisbollah wurde in den 1980er Jahren unter Mitwirkung der iranischen
Revolutionsgarde (Sepah-e Pdsdaran-e Engelab-e Eslami, ,Armee der
Wachter der Islamischen Revolution®) in Reaktion auf den israelischen
Einmarsch nordlich des Litani-Flusses gegriindet.!!

Innerstaatlich kam es in zahlreichen Landern zu einer starkeren isla-
mischen Ausrichtung. Im Jahr 1980 wurde Artikel 2 der dgyptischen Ver-
fassung gedndert und die Scharia zur Hauptquelle der Rechtsprechung
erhoben. Damit versuchte Prasident Anwar as-Sadat (1918-1981) den isla-
mistischen Kraften in seinem Land entgegenzukommen. Sein Nachfolger,
Hosni Mubarak (1928-2020), der den Islam starker kontrollieren wollte,
erreichte damit paradoxerweise das Gegenteil, namlich eine zunehmen-
de Islamisierung der agyptischen Gesellschaft. So bewirkte der Einsatz
religioser Bildung an den Schulen zur Bekampfung des Islamismus, dass
die islamische Identitat Agyptens zum Nachteil ihrer anderen kulturellen
Facetten hervorgehoben wurde.1? Im Fall Jordaniens gestalteten sich die
Beziehungen zwischen dem Politischen Islam und dem Regime bis in die
jungste Vergangenheit weitgehend friedlich. Der jordanische Zweig der
Muslimbruderschaft verfolgte eine Strategie des ,Marsches durch die In-
stitutionen® und partizipierte politisch.13

In diesem spezifischen historischen Kontext sammelten zahlreiche is-
lamistische Akteure erstmals politische Erfahrungen. Mit dem Ende des
Burgerkriegs im Libanon stieg die Hisbollah zu einem wichtigen politi-
schen Faktor auf, der im Parlament vertreten ist und zentrale Ministerpos-

11 |srael besetzte seit 1978 Teile des Siidlibanons.

12 Siehe: Grégoire Delhay (2012): “Contemporary Muslim-Christian Relations in
Egypt: Local Dynamics and Foreign Influences”, in: Anne Sofie Roald, Anh Nga
Longva (Hg.): Religious Minorities in the Middle East: Domination, Self-Em-
powerment, Accommodation, Leiden, Boston: Brill, S. 71-96, hier S. 75.

13 Unter Konig Abdullah II. verschlechterte sich das Verhaltnis zwischen der
Muslimbruderschaft und dem Regime. Am 23. April 2025 verbot das jorda-
nische Innenministerium die Organisation (nicht jedoch dessen politischen
Arm, die Islamische Aktionsfront).
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ten bekleidete. Dabei ging sie wiederholt strategische Allianzen mit christ-
lichen Parteien ein, wie mit der Freien Patriotischen Bewegung (at-Taiyar
al-Watani al-Hurr) von Michel Aoun (geb. 1933, dem Prasidenten des Li-
banons von 2016 bis 2022). In Jordanien wurden Ende der 1980er Jahre
politische Parteien zugelassen, woraufhin die Muslimbruderschaft die
Islamische Aktionsfront (Gabhat al-Amal al-Islami) griindete, die zahlrei-
che Wabhlerfolge erzielen konnte. Unter Prasident Hosni Mubarak wurden
in Agypten Mitglieder der Muslimbruderschaft als unabhingige Kandida-
ten ins agyptische Parlament gewahlt. Die groRe Wende im Land kam mit
dem Ausbruch des Arabischen Friihlings, als eine Vielzahl islamistischer
Parteien entstand. Neben der Muslimbruderschaft, die die Freiheits- und
Gerechtigkeitspartei (Hizb al-Hurriya wa-I-Adala) ins Leben rief, griindete
die bis dato apolitische salafistische Organisation ad-Da‘wa as-Salafiya
die Nur-Partei.’* Auch ehemals gewalttatige Organisationen beteiligten
sich am politischen Prozess. In Folge gewann die Freiheits- und Gerech-
tigkeitspartei die Parlamentswahlen 2011/2012, die Nur-Partei mit ihrer
Allianz wurde die zweitstarkste Kraft.

IV. Islamismus in der Praxis

Wie hier bereits angedeutet, konnen Positionen, die unterschiedliche
islamistische Gruppierungen gegenuber Christen einnehmen, stark von-
einander abweichen, wobei die jeweilige Ideologie, der politische und
strukturelle Kontext sowie unmittelbare politische Interessen in einem
standigen Wechselverhaltnis zueinander stehen und das Handeln der Ak-
teure bestimmen. Einen entscheidenden Faktor bildet in diesem Zusam-
menhang der rechtliche und gesellschaftliche Status, den Christen in den
verschiedenen Landern vorfinden. Im Fall des Libanons und der gesell-
schaftlichen Bedeutung, die der christlichen Gemeinschaft in dem Land
zukommt, sehen sich Islamisten gezwungen, eine eher moderate Haltung

14 In beiden Fallen kam es immer wieder zu Spannungen zwischen der Mutter-
organisation und dem politischen Arm um die Grenze zwischen den beiden
Elementen und die politische Ausrichtung der Partei. Siehe: Anna Hager
(2024): Christian-Muslim Relations in the Aftermath of the Arab Spring: Beyond
the Polemics over “The Innocence of Muslims”, Edinburgh: Edinburgh Universi-
ty Press, S. 16.
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gegeniiber Christen einzunehmen, wenn sie auf der nationalen Ebene
politisch an Relevanz gewinnen wollen. Anfang der 2010er Jahre z.B. ver-
suchte Ahmad al-Asir (geb. 1968), ein salafistischer Prediger aus Sidon,
sich als Sprachohr der sunnitischen Gemeinschaft gegen die Hisbollah zu
etablieren, und suchte fiir dieses Vorhaben auch die Nahe zu christlichen
Akteuren, unter anderem zu Samir Geagea (geb. 1952), einem ehemaligen
christlichen Milizenfiihrer und Generalsekretar der Forces Libanaises.'> In
Jordanien wiederum stehen Christen unter dem Schutz der Monarchie,
sodass eine Verletzung ihrer Rechte einem Tabu gleichkommt. Wollen also
islamistische Gruppierungen in Jordanien weiterhin Teil des (legitimen)
politischen Spektrums des Landes und handlungsfahig bleiben, miissen
sie davon Abstand nehmen, Christen als Unglaubige oder Polytheisten zu
diffamieren, wie dies in Agypten - ganz besonders seit dem Aufkommen
des Satellitenfernsehens Mitte der 2000er Jahre - festzustellen ist. Dort
erreichte dieser Diskurs im Zuge des Arabischen Friihlings die Mitte der
Gesellschaft. Dies verdeutlichten beispielsweise jene heftigen Debatten,
die zwischen 2011 und 2013 anlasslich der Weihnachts- und Osterfeier-
lichkeiten uiber der Frage entbrannten, ob es Muslimen erlaubt sei, an
Feierlichkeiten der Christen teilzunehmen bzw. den Christen an Ostern
und Weihnachten Feiertagswiinsche zu tiberbringen. Die Trennlinie verlief
vor allem zwischen radikaleren Islamisten, zuvorderst den Salafisten, und
Reprasentanten der al-Azhar-Universitat und dem Mufti von Agypten, von
denen letztere betonten, Muslime miissten den Christen frohe Weihnach-
ten wiinschen.16

Ein weiterer, fiir die Haltung der Islamisten wichtiger Faktor ist, sich
auf politische Erfahrung stiitzen zu kdnnen. Wie oben erwédhnt, nehmen
die Hisbollah im Libanon und die Muslimbruderschaft in Jordanien seit
den 1990er Jahren an den Wahlen teil, sie besetzten politische Amter aus
ihren Reihen und erlernten nach und nach die Regeln politischen Han-

15 Hager (2024): Christian-Muslim Relations in the Aftermath of the Arab Spring,
S. 81-83.

16 Siehe: Anna Hager (2023): ,,Darf ein Muslim frohe Weihnachten und frohe
Ostern wiinschen? Eine inner-islamische Polemik um eine soziale Praxis im
post-revolutionadren Agypten (2011-2013)%, in: Uta Heil, Annette Schellenberg
(Hg.): Zukunft der Theologie - Theologie der Zukunft, Wien: Vienna University
Press, S.415-423.
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delns.1” Die Teilnahme an Wahlen bedeutet auch, dass Akteure dem Druck
eines teilweise hoch kompetitiven Umfelds nachgeben mussten und
sich gezwungen sahen, ihre Position zur Maximierung des Erfolges ent-
sprechend zu adaptieren. Dies betraf vor allem das salafistische und der
Muslimbruderschaft nahestehende Spektrum in Agypten nach dem Arabi-
schen Frihling. Im Falle der Freiheits- und Gerechtigkeitspartei, dem poli-
tischen Arm der Muslimbruderschaft, setzte sich nach dem Ausbruch des
Arabischen Friihlings eine Entwicklung fort, die Anfang der 2000er Jahre
begonnen hatte. Das Parteiprogramm, das im April 2011 veroffentlicht
wurde, stellte den vorldufigen Héhepunkt eines zunehmenden Bekennt-
nisses zu den demokratischen Prinzipen des liberalen Rechtsstaats dar,
die als grundlegend islamisch aufgefasst wurden.'® Bemerkenswert in die-
sem Zusammenhang ist, dass flr die Freiheits- und Gerechtigkeitspartei
die Herrschaft vom dgyptischen Volk ausgehe (und nicht zwangslaufig von
Gott).1? Dies ging auRerdem mit einer starkeren Zuwendung gegeniiber
den Kopten einher: Der koptisch-evangelische Intellektuelle Rafiq Habib
(geb. 1959) wurde stellvertretender Vorsitzender der Freiheits- und Ge-
rechtigkeitspartei.?

In dieser Konstellation stellen ,die Christen“~ ungeachtet ihres tat-
sachlichen demographischen und politischen Gewichts - bei den Versu-
chen islamistischer Gruppierungen, sich als seriose, konstruktive Akteure
zu prasentieren, ein willkommenes ,Mittel dar. Im Libanon kultivierte die
Hisbollah eine Nahe zu christlichen Elementen des Landes und ging Alli-
anzen mit christlichen Parteien ein. Als Papst Benedikt XVI. im Jahr 2012
den Libanon besuchte, schickte die Hisbollah eine hochrangige Delegati-

17 Jillian Schwedler (2013): “Islamists in Power? Inclusion, Moderation, and the
Arab Uprisings”, Middle East Development Journal 5/1, S. 1-18, hier S. 4.

18 Mathias Rohe, Jakob Skovgaard-Petersen (2015): “The Ambivalent Embrace
of Liberalism: The Draft Program of the Freedom and Justice Party in Egypt”,
in: Meir Hatina, Christoph Schumann (Hg.): Arab Liberal Thought after 1967,
New York: Palgrave Macmillan, S. 195-214, hier S. 199.

19 Rohe, Skovgaard-Petersen (2015): The Ambivalent Embrace of Liberalism,

S. 201.

20 Mathias Rohe (2014): ,Verfassungsrechtliche Entwicklungen in der Arabischen
Welt: Das Verhéltnis von Staat und Religion am Beispiel Agyptens und Tune-
siens®, in: Georges Tamer, Hanna Robbelen, Peter Lintl (Hg.): Arabischer Auf-
bruch, Baden-Baden: Nomos, S. 113-138, hier S. 128.
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on, um an dem vom Papst in Beirut abgehaltenen Gottesdienst teilzuneh-
men.?! In Jordanien wurde 2007 ein Christ ins Filhrungskomitee der jor-
danischen Islamischen Aktionsfront gewahlt.22 Auch in Agypten duRerten
sich zahlreiche islamistische und salafistische Akteure liberraschend posi-
tiv gegeniiber den Kopten, so wie es etwa der Sprecher der salafistischen
Nur-Partei in einem Interview im Dezember 2011 zum Ausdruck brachte:
»Die Haltung der Nur-Partei gegentiber den Kopten ist sehr klar darin, dass
sie sie als Partner in der Nation betrachtet: Sie sind ein wesentlicher Teil
der Kinder des agyptischen Volkes [...] mein Recht ist sein Recht und mein
Schicksal ist sein Schicksal.“3

V. Gegensaitzliche ideologische Grundlagen

Im Zuge des Beitrags wurde verschiedentlich bereits sichtbar, dass Isla-
misten gegenuber christlichen Gemeinschaften - zum Teil innerhalb der
gleichen Gruppierung - recht widerspriichliche Haltungen einnehmen
konnen. Wahrend etwa der Sprecher der agyptischen Nur-Partei die Kop-
ten als ,Partner in der Nation“ bezeichnete, engagierte sich die Partei
gleichzeitig in der Debatte, wie Muslime sich gegeniiber Christen an Weih-
nachts- und Osterfeiertagen verhalten sollen. Die Mutterorganisation der

21 Sijehe: Anna Hager (2017): “‘Lebanon is more than a nation, more than a coun-
try. Itis a message’: Lebanon as a Model of Christian-Muslim Relations”, Jour-
nal of Beliefs & Values 38/3, S. 286-295, hier S. 288.

22 Al-Jazeera (20.02.2007): «Intihab awwal masthi f1 giyadat al-hizb al-islami
al-abraz bi-l1-Urdunn [Erster Christ ins Fiihrungskomitee der prominentesten
islamischen Partei Jordaniens gewahlt]», Al-Jazeera, https://www.aljazeera.
net/news/reportsandinterviews/2007/2/20/%D8%A7%D9%86%D8%AA%D8
%AE%D8%AT7%D8%A8-%D8%A3%D9%88%D9%84-%D9%85%D8%B3%D9%
8A%D8%AD%D9%8A-%D9%81%D9%8A-%D9%82%D9%8A%D8%AT7%D8%AF
%D8%A9-%D8%A7%D9%84%D8%AD%D8%B2%D8%A8-%D8%A7%D9%84%
D8%A5%D8%B3%D9%84%D8%A7%D9%85%D9%8A-%D8%A7%D9%84%D8
%A3%D8%A8%D8%B1%D8%B2-%D8%A8%D8%A7%D9%84%D8%A3%D8%B
1%D8%AF%D9%86 [07.05.2025].

23 A%-Suriiq (18.12.2011): «A3-Surliq tuhawir ad-Duktir Yusri Hammad al-
mutahaddit bi-sm Hizb an-Nir [Interview mit Dr. Yusri Hammad, Sprecher der
Nur-Partei]», A$-Suriig 1051, S. 15, https://www.shorouknews.com/news/
print.aspx?cdate=18122011&id=ccb6b142-5b22-4ce0-9fc0-db5e066dc5d3
[11.06.2025].
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Die Christen des Nahen Ostens in islamistischen Diskursen

Nur-Partei, die sogenannte Salafistische Mission (ad-Da‘wa as-Salafiya),
gab sich in diesem Punkt strikt ablehnend,?* woraus deutlich wird, dass
moderate und positive AuRerungen gegeniiber Christen nicht notwendi-
gerweise zur MaRigung der Ideologie fiihren.

Eine grundlegende Frage, die zu eklatanten Unterschieden zwischen
den Positionen einzelner Akteure fiihrte, ist, inwieweit ,der Islam“ bzw.
die Auslegung des islamischen Erbes als alleinige epistemische Grundlage
fiir ihre politische Haltung genommen werden kann. In diesem Zusam-
menhang ist hervorzuheben, dass alle hier im Fokus stehenden Akteure
- ob Anhanger der Muslimbruderschaft, Reprasentanten salafistischer
Stromungen oder eines offiziellen Islam wie jenem der al-Azhar ebenso
wie schiitische Organisationen - sich auf ,den Islam* berufen, oftmals je-
doch zu génzlich anderen oder sogar gegensatzlichen Schlussfolgerungen
kommen, und zwar nicht nur beziiglich der Haltung gegentiber Christen.
Ad-Da‘wa as-Salafiya beispielsweise berief sich auf die schriftlichen Quel-
len des Islams als alleinige epistemische Grundlage, was dazu fiihrte, dass
sie die impliziten Folgerungen des in Agypten weitverbreiteten Diskurses
der nationalen Einheit, namlich die Gleichheit zwischen Kopten und Musli-
men, ablehnte.?> Im Gegensatz dazu ibernahm die Hisbollah das gangige
Narrativ des Libanons, die vorbildliche Nation zu sein, wenn es um christ-
lich-muslimische Beziehungen geht.26

Eine in Hinblick auf die ideologische Grundlage islamistischer Akteure
aufschlussreiche Frage ist jene nach dem von diesen fiir die Bezeichnung
von Christen verwendeten Begriff. Dabei ist nicht zuletzt von Relevanz,
dass die Mehrheit der zeitgendssischen Christen des Nahen Ostens hierfiir
selbst das Wort masihiyiin (Sg. masihi) bevorzugt und den koranischen Ter-

24 Sjehe: Hager (2023): Darf ein Muslim frohe Weihnachten und frohe Ostern
wiinschen?, S. 418-419.

25 Ad-Da‘'wa as-Salafiya (31.12.2012): «Tahni’at an-nasara bi-a'yadihim [Nazare-
nern zu ihren Festen gratulieren]», Saut as-salaf, https://www.salafvoice.com/
article.aspx?a=6567 [07.05.2025].

26 Diese Idee wurde erstmals von Papst Johannes Paul Il. formuliert. Siehe:
Hager (2017): ‘Lebanon is more than a nation, more than a country. Itis a
message’, S. 286.
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minus ,Nazarener® als diskreditierend ablehnt.?” Vor diesem Hintergrund
ist esvon Interesse, dass die Hisbollah und die jordanische Muslimbruder-
schaft die christliche Selbstbezeichnung verwenden, wahrend diese von
ad-Da‘wa as-Salafiya in einer Fatwa im Juli 2011 abgelehnt wurde.?8 Nicht
weniger aussagekréftig ist, dass Verbande der Terrororganisation Islami-
scher Staat (IS) bei ihrer Eroberung von Mosul im Jahr 2014 die Hauser der
Christen mit dem Buchstaben ,N“ fiir ,Nazarener“ kennzeichneten.

Wie schon erwahnt, werden die ,,Nazarener“ aufgrund ihrer theologi-
schen Abweichung als Gefahr fiir Muslime begriffen, da sie eine Ursache
fur fitna (,,Versuchung®, ,Spaltung®, ,,Chaos“) seien. Der Begriff findet im
Nahen Osten in zahlreichen Diskursen Verwendung und ist nicht nur un-
ter einem rein koranischen Blickwinkel zu verstehen. So mahnte etwa im
September 2012 der Hisbollah-Anfiihrer Hassan Nasrallah in Reaktion auf
ein als beleidigend empfundenes Video liber den Propheten Muhammad,
dass das eigentliche Ziel des Videos sei, Christen und Muslime in der Re-
gion zu spalten. In dieser Aussage werden die Christen als fester Bestand-
teil der (libanesischen) Gemeinschaft gesehen, die es zu verteidigen gilt.

Insbesondere in den Ideologien salafistischer Stromungen findet sich
zu Christen als Teil der Gemeinschaft kein einheitliches Bild, und der
Umgang mit ihnen ist neben den theologischen Prinzipien in Bezug auf
Andersglaubige auch von der ihnen zugeschriebenen Rolle in Bezug auf
den Zusammenhalt der Gemeinschaft abhangig. Salafisten haben in der
Regel eine geradezu panische Angst vor fitna, die sich von Gelehrten des
Mittelalters ableitet, fiir die 60 Jahre Tyrannei besser seien als eine Nacht
ohne Herrscher,? eine Haltung, in der auch die urspriinglich quietistische
Haltung des Salafismus wurzelt. Die Angst vor fitna war auch der Grund

27 Der Begriff nasara und nasraniya wurde in arabischsprachigen christlichen
Quellen hdufig verwendet, bis er ca. ab den 1960er Jahren verschwand. Eine
Untersuchung dieses Verschwindens stellt m. W. noch ein wissenschaftliches
Desiderat dar.

28 Ad-Da‘wa as-Salafiya (25.07.2011): «Isti‘mal lafzat <al-masthiyin> badalan min
an-nasara [Verwendung des Begriffs ,Christen’ fiir die Nazarener]», Saut as-
salaf, https://www.salafvoice.com/article.aspx?a=5537 [07.05.2025].

29 Mathias Rohe (2022): Das islamische Recht: Geschichte und Gegenwart, Miin-
chen: C. H. Beck, S. 33.
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fiir die MaRigung gegeniiber den Kopten wahrend des Arabischen Friih-
lings: Der salafistische Prediger Muhammad Hassan hatte vor Spannun-
gen zwischen Kopten und Muslimen gewarnt, die das langfristige Projekt
einer vollstandigen Einflihrung der Scharia in Gefahr brachten: ,[W]enn
fitna brennt, dann wird es Muslime und Kopten gemeinsam verbrennen.
Wir sind in einem Boot.“3° Fiir salafistische Akteure ist die ideale islami-
sche Ordnung nur auf dem Weg politischer Stabilitdt und der Wahrung des
sozialen Gefiiges zu erreichen.

Werden die Christen jedoch als Faktoren fiir Instabilitat wahrgenom-
men, kann diese versohnliche Haltung auch ins Gegenteil kippen, wie
etwa auch im Fall des IS, der sein Vorgehen gegen die Christen im Irak und
Syrien wie folgt begriindete:

»Wir glauben, dass die Schriftglaubigen [d. h. Christen und Juden] und
ihresgleichen, wie die Sabder und andere, heute im Islamischen Staat ein
Kriegsvolk sind, das keinen Schutz geniel3t. Sie haben ihre Vereinbarun-
gen [mit den Muslimen] in zahlreichen, unzahligen Punkten verletzt. Wenn
sie daher Sicherheit und Schutz wiinschen, miissen sie einen neuen Pakt
mit dem Islamischen Staat schlielRen, der den Bedingungen des von ihnen
verletzten Pakts von ‘Umar entspricht.“31

30 A3-Suridiq (20.10.2011): «<ad-Da‘iya as-salafi Muhammad Hassan: Misr laysat
milkan li-l-muslimin wahdahum [Salafistischer Propagandist Muhammad
Hassan: Agypten ist nicht Eigentum der Muslime allein]», A$-Surdg 992, S. 16,
https://www.shorouknews.com/news/print.aspx?cda-
te=20102011&id=c5058262-5e1d-42al-bd3b-fb4212b705b9 [11.06.2025].

31 Cole Bunzel (Mdrz 2015): “From Paper State to Caliphate: The Ideology of the
Islamic State”, The Brookings Project on U.S. Relations with the Islamic World
19, S. 40, https://www.brookings.edu/wp-content/uploads/2016/06/The-
ideology-of-the-Islamic-State.pdf [07.05.2025].: “We believe that the factions
of the People of the Book [i.e., Christians and Jews], and those of their ilk
such as the Sabeans and others, are today in the Islamic State a people of war
not enjoying a status of protection. They have violated what they agreed
upon [with the Muslims] in numerous, countless regards. Therefore if they
desire security and safety, they must create a new pact with the Islamic State
in accordance with the conditions of the Pact of ‘Umar that they violated.”
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Einleitung: Wettstreit der Ideologien
im Islamismus?

Spatestens seit der zweiten Halfte des 20. Jahrhunderts lasst sich weltweit
ein Anstieg von islamisch motiviertem Aktivismus feststellen. Die daraus
historisch entstandenen - und heute allgemein unter dem Begriff Islamis-
mus zusammengefassten - Ideologien und Bewegungen verstehen sich als
dezidierte ,Systemalternative“ zu sakularen Gesellschaftsvorstellungen
und einem westlich inspirierten Fortschrittsgedanken. In ihren radikals-
ten Auspragungen wird diese Alternative mit Systemumsturz und Terroris-
mus in Zusammenhang gebracht, wobei als préagende Schliisselereignisse
allgemein die Islamische Revolution in Iran 1979 sowie die Anschlage von
New York und Washington 2001 gelten. In jiingerer Zeit wird der Islamis-
mus insbesondere vor dem Hintergrund von Migration und Demographie,
mehr und mehr auch als eine ,sanfte Gewalt“ im Sinne einer potenziel-
len Bedrohung fiir den gesellschaftlichen Zusammenbhalt in Westeuropa
begriffen. Nachdem es zuletzt wieder haufiger zu islamistisch inspirierter
Gewalt auch in Europa gekommen ist, lasst die 6ffentliche Diskussion eine
nahere Unterscheidung von Politischem Islam und terroristischen An-
schlagen mit islamistischem Hintergrund aber zunehmend vermissen. Da-
mit jedoch geht die zum besseren Verstandnis des Phanomens eigentlich
notige Differenzierung verloren.

Denn islamischer Aktivismus fiihrt seine Urspriinge selbst auf Reform-
bewegungen zuriick, die als Reaktion auf politische und soziale Krisen im
Nahen und Mittleren Osten hervorgegangen waren. Diese fanden ihren
N&hrboden im dortigen Verlust herkdmmlicher gesellschaftlicher Struktu-
ren, in einem Mangel an politischer Partizipation sowie weitgehend ent-
tauschten Hoffnungen groRerer Bevolkerungsteile auf wirtschaftlichen
Wohlstand und soziale Gerechtigkeit. DemgemaR haben auch die unter-
schiedlichen Ausformungen des Politischen Islams immer den Anspruch
erhoben, fiir eine gerechte, weil neue gesellschaftliche Ordnung einzuste-
hen, sei es auf dem Wege der abrupten Revolution oder der allmé&hlichen
Reform.
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Ein verbreitetes - und nicht zwangslaufig immer richtiges - Deutungs-
muster sieht im Islamismus eine Antwort auf die Traumata einer kolonia-
len Vergangenheit nah- und mittelostlicher Lander und ihrer Menschen
sowie auch scheiternder gesellschaftlicher Experimente im Zuge der an-
schlieBenden Dekolonisierung. Islamismus ware dann die mehr oder we-
niger nachvollziehbare Suche nach muslimischer Identitat. Aufgrund des
islamistischen Selbstverstandnisses, ,den Islam® zu verkorpern, konnte
damit aber die innerislamische Vielfalt mit ihren unterschiedlichen und
nicht selten auch widerspriichlichen Auspragungen muslimischer Kultu-
ren und Gesellschaften aus dem Blick geraten. Auch konnte dariiber ver-
gessen werden, dass die Vertreter des Islamismus nicht mit einer Stim-
me sprechen. Denn gerade in diesem besonderen Teilbereich des Islams
gibt es Denktraditionen, die in wesentlichen Punkten nicht nur erheblich
voneinander abweichen kénnen, sondern sich gegenseitig sogar die Exis-
tenzberechtigung absprechen. Daraus entstehen Konkurrenzverhaltnisse
auch innerhalb des Islamismus, die sich nach auflen in einem Wettstreit
der Aktivisten um Einfluss und Deutungshoheit manifestieren konnen.

Wahrend dies in der Vergangenheit bisweilen deutlich zum Tragen
kam, zeichnet sich derzeit eine gegenlaufige Entwicklung ab: So war auch
das Berichtsjahr 2024 in Osterreich eher von einer Glittung der Szene ge-
pragt, was sich dahingehend auswirkte, dass eigentlich divergente Stro-
mungen um Betonung von Gemeinsamkeiten bemiiht waren und dabei
ideologische oder auch praktisch bedingte Gegensatze tendenziell hint-
anstellten. Griinde dafiir kdnnen in einer zunehmend uniibersichtlicheren
Weltlage und der entsprechend defensiv orientierten Riickzugsbewegung
einzelner Akteure zu suchen sein. Moglicherweise ist das gegenseitige Na-
heverhaltnis aber auch dem verstarkten Wunsch nach Solidaritat und ge-
meinsamer Kraftanstrengung geschuldet. Wenngleich solches Wir-Gefiihl,
welches sich insbesondere in sozialen Netzwerken bemerkbar macht,
zweifellos einen motivierenden Effekt auf die Follower der Akteure haben
kann, sollten die wohl eher taktisch inspirierten Beweggriinde solcher
Blindnisse nicht dariiber hinwegtauschen, dass es sich hier moglicherwei-
se eben nur um einen voriibergehenden Zustand handelt, der in Zeiten
besserer politischer Konjunktur - wenn es etwas zu ,verteilen“ gibt - er-
neuter Zersplitterung weichen diirfte.
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Gemeinsam ist allen Stromungen des Islamismus die Politisierung
von Religion. Damit ist weniger das positiv zu bewertende politische En-
gagement auf religioser Uberzeugungsbasis gemeint, als die politisierte
Riickbesinnung auf eigene religiose Werte und Traditionen. Einig ist man
sich in den unterschiedlichen Strémungen auch darin, dass man sich als
Muslim von einer politischen, wirtschaftlichen und kulturellen Hegemonie
des Westens lésen und zur ,eigenen® Souveranitat einer spezifischen is-
lamischen Gesellschaft zuriickfinden miisse. Dabei orientiert man sich an
Vorstellungen Uiber eine islamische Gesellschaft, wie es sie in dieser Form
historisch wahrscheinlich niemals gegeben hat. Die islamistische Utopie
dient dann als Antithese zur westlichen Demokratie und zur sdkularen
Gesellschaft und wird mit beiden - hier unterscheiden sich islamistische
Stromungen wieder voneinander - als mehr oder weniger inkompatibel
erklart. Als Folge dessen wird auch in abweichender Intensitat das Narra-
tiv bemiiht, Musliminnen und Muslime konnten nur in einer islamischen
Gesellschaft wirklich muslimisch leben. Was aber ist eine islamische Ge-
sellschaft? Auch hierzu gibt es verschiedene Vorstellungen. So gibt es is-
lamistische Bewegungen, die eine tatsachliche Ruickkehr zu als traditio-
nell verstandenen Gesellschaftsordnungen fordern, wahrend andere die
Losung in einer Versohnung der islamischen ,Essenz“ mit den faktischen
Gegebenheiten der modernen Welt sehen. Immer aber wird die Verbun-
denheit von Islam und Identitat betont.

Nachdem der Islamismus als Reaktion auf spezifische Gegebenheiten
der nah- und mittel6stlichen Herkunftsregion entstanden war, geschah
durch die Migration der vergangenen Jahrzehnte auch ein Transfer nach
Europa, wo er sich mitunter zu ganz neuen Formen weiterentwickelt hat.
Der Prozess setzte schon mit den 1960er Jahren ein, als manche Angehori-
ge der damaligen Arbeitsmigration (,Gastarbeiter”) bestimmte Spielarten
von Politischem Islam mitbrachten und spater in spezifischen Moschee-
vereinen und dann in Moscheeverbanden etablierten. Ein ganz anderes
Phanomen wiederum, und zeitlich wohl nicht vor den 1980er Jahren
anzusiedeln, war das Fliichten von Aktivisten erheblich radikalerer Stro-
mungen des Islamismus vor der Repression in den Heimatlandern mittels
politischem Asyl in Europa. Ironischerweise profitierten dadurch viele
vom Schutz der Menschenrechte, den sie anderen Menschen absprechen
wollten. Manche von ihnen konnten auf der Grundlage der gesellschaft-
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lichen Freiheiten in der Diaspora auch einen gewaltbereiten Aktivismus
entfalten, wie er in den Herkunftslandern so nicht moglich gewesen ware.

Inzwischen erscheint allen angesprochenen Gruppen eine Riickkehr in
die Herkunftslander ausgeschlossen, sei es, weil man sich in Europa eine
neue Existenz aufbauen konnte oder aber die Riickkehr aus politischen
Griinden weiterhin unmaglich bleibt. Fiir die einen ist die Perspektive eines
nur voriibergehenden Aufenthalts in Europa, fiir die anderen die eines ge-
sellschaftlichen Systemwechsels in den Herkunftslandern vom Tisch. Das
hat erhebliche Folgen fiir die persénliche Lebensplanung, denn nun mdis-
sen sich Aktivisten auf eine dauerhafte Prasenz in europaischen Landern
einstellen. Das hat aber auch Konsequenzen fiir die ideologische Ausrich-
tungund politische Zielesetzungislamistischer Organisationen. Galt es vor-
mals, von Europa aus die Heimat zu denken, tritt in den letzten Jahrzehn-
ten vermehrt der Anspruch in den Vordergrund, islamistische Utopien in
der Diaspora selbst zu leben. Transnationale europdische Organisationen
wie die Foderation Islamischer Organisationen in Europa (FIOE), Forum of
European Muslim Youth and Student Organizations (FEMYSO), European
Council for Fatwa and Research (ECFR) oder Institut Européen des Sciences
Humaines (IESH) sind ein Ausdruck dieser Neuorientierung. Innerhalb des
Gesamtfeldes des Islamismus hat das letztlich zur Starkung solcher Stro-
mungen gefiihrt, die den Systemwandel nicht mittels Gewalt herbeifiih-
ren wollen, sondern sich im Gegenteil - nun in Europa - darum bemiihen,
gesellschaftliche Anderungen auf gesetzeskonforme Weise zu bewirken.
Durch Beteiligung am politischen Prozess suchen sie den eigenen Ein-
fluss zu erweitern und spezifische Freirdume fiir ein identitar verstandenes
muslimisches Leben in mehrheitlich nichtmuslimischen Gesellschaften zu
schaffen. Auch das wird mit dem Begriff Politischer Islam bezeichnet.

In Osterreich scheint sich diese Entwicklung auch im Jahr 2024 wei-
ter verstetigt zu haben. Schon die Ideologie der Muslimbruderschaft hat
sich immer offen dafiir gezeigt, auf andersdenkende Lager zuzugehen und
dabei sogar auch schiitische Kreise miteinzubeziehen, wie etwa jene, die
zum heutigen Staatsislam in Iran fiihrten. Diese von Vertretern eines ,lega-
listischen“ Islamismus gezeigte Bereitschaft, dogmatische Unterschiede
zugunsten einer grofleren Einheit der Lager tendenziell hintanzustellen,
konnte nun aber auch im Zusammenhang mit den anhaltend populédren
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salafistischen Stromungen sowie anderen jugendlichen Subkulturen wie
den sogenannten Internet-Influencern im Umkreis der Kalifatsbewegung
festgestellt werden. Dennoch bleiben Antagonismen bestehen und zeigen
sich nicht zuletzt in der Art und Weise, wie in Osterreichischen Moscheen
gepredigt wird (wobei auch die Moscheen eine ganz unterschiedliche
weltanschauliche Ausrichtung haben kénnen). Dabei ist es wichtig zu un-
tersuchen, welche religiosen und politischen Normen, Wertvorstellungen,
Haltungen und Deutungsmuster in den dort gehaltenen Predigten vermit-
telt werden.

Auch in einem anderen Fall scheinen sich alte Unterschiede erneut ab-
zuzeichnen. Anders als bisweilen angenommen, handelt es sich bei der
tirkischen Milli-Gériis-Bewegung, die auch in Osterreich mit Moscheever-
einen stark prasent ist, nicht um den tiirkischen Ableger der arabischen
Muslimbruderschaft. Beide Bewegungen entstammen unterschiedlichen
Traditionen und Genealogien und haben sich nur am Rande gegenseitig
ideologisch beeinflusst. Gleichwohl diirfte bereits der Griinder von Mil-
[T Gériis, Necmettin Erbakan (1926-2011), mit hoher Wahrscheinlichkeit
die Schriften von Hasan al-Banna und Sayyid Qutb - wie im Ubrigen auch
diejenigen des Ayatollah Khomeini - rezipiert haben. AuRerdem war es
schon in friiheren Jahrzehnten zu wiederholten Treffen Erbakans mit der
Leitungsebene der Muslimbruderschaft gekommen, und zumindestim eu-
ropdischen Kontext arbeiten beide Seiten seit den 1990er Jahren zusam-
men. Insbesondere aber seit der 2011 einsetzenden Aufstandsbewegung
des ,Arabischen Friihlings“ lasst sich eine Betonung gemeinsamer Beriih-
rungspunkte und die Bildung von Netzwerken deutlich feststellen. Heute
ist die Turkei geradezu zum ,sicheren Hafen“ fiir dgyptische Aktivisten der
Muslimbruderschaft geworden, sodass ein ideologisches Naheverhaltnis
plausibler denn je erscheint. Sollte die Tiirkei jedoch auRenpolitisch eine
groRere Richtungsanderung einschlagen und sich wieder starker dem
gegnerischen Lager um Saudi-Arabien, die Vereinigten Arabischen Emi-
rate und Agypten annihern, kdnnte dies eine ideologische Abkehr von
der Muslimbruderschaft mit sich bringen. Das hatte auch Folgen fir Os-
terreich, als Aktivisten und Fiihrungskader der Bruderschaft nun den Weg
nach Europa suchen kdnnten und dann lberhaupt mit einer verstarkten
Verankerung der Organisation ebendort zu rechnen ware (siehe Kapitel
,Die AKP und ihr Verhaltnis zur Muslimbruderschaft®).
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In Bezug auf die Werthaltung in Osterreich kdnnten Aktivititen reisen-
der Laienprediger der Integration bestimmter Zuwanderergruppen ent-
gegenarbeiten. Hierzu gehoren auch Prediger aus dem Umfeld der aus
Indien und Pakistan stammenden Bewegungen der Tablighis und Barel-
wis, zweier ultraorthodoxer religidser Gruppierungen, die sich bei allen
bestehenden Unterschieden beide als internationale Bildungs- und Wohl-
tatigkeitsorganisationen verstehen. Mit ihren auf das einzelne Individuum
zielenden Strategien einer Bottom-up-Islamisierung werben sie flir eine re-
ligionsspezifische Identitatspolitik, die von Islamisierungsprogrammen in
Pakistan (,Sunnaisierung“) und der dortigen Durchsetzung neuer Gesetze
gegen Religionskritik (,,Blasphemie®) gepragt ist. Als Folge konnen dor-
tige Religionskonflikte nach Europa ausstrahlen und sich gerade im Fall
von Religionskritik, etwa im Zusammenhang mit Mohammed-Karikaturen
oder Koran-Verbrennungen, auch in Gewaltakten hierzulande entladen
(siehe Kapitel ,,Islamische Laienprediger und das Vorbild des Propheten®).

Zieht man die unterschiedliche Herkunft und jeweiligen Migrations-
hintergriinde einzelner Zuwanderergruppen in Betracht, stellt sich
auflerdem die Frage, ob hier in manchen Féllen ein besonderer Bedarf
nach besserer Vermittlung von Wertvorstellungen in Osterreich besteht.
So zeigt sich bei den erst in jlingerer Zeit vermehrt nach Osterreich ein-
gewanderten Migrationsgruppen aus Somalia, dem Sudan und westafri-
kanischen Landern ein breites Meinungsspektrum in Bezug auf die Rolle
von staatlichen Gesetzen, religioser Toleranz und Akzeptanz sowie der
demokratisch-pluralistischen Gesellschaft ganz allgemein. Dabei wird in
der durchaus unterschiedlichen Beurteilung von Aspekten wie Partizi-
pation und Heimatgefiihl in Osterreich, der Akzeptanz von Pluralismus,
Frauenemanzipation, dem Wunsch nach Bildung und Spracherwerb sowie
der Distanzierung von Antisemitismus immer wieder deutlich, dass in den
liberwiegenden Fallen ein wirtschaftlicher Integrationserfolg entschei-
dend zur Akzeptanz der mehrheitsgesellschaftlichen Wertvorstellungen
beitragt (siehe Kapitel ,Afrikanische Musliminnen und Muslime in Wien
zwischen Religion, Kultur und Rechtsstaat®).

Die grofien ideologischen Lager von Muslimbruderschaft und Salafis-
mus offenbaren gelegentliche Uberscheidungen dahingehend, dass sala-
fistische Positionen durchaus auch in der Muslimbruderschaft Einzug hal-
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ten, wahrend die salafistische Seite in der Vergangenheit manches vom
politischen Aktivismus der Muslimbruderschaft libernommen hat. Das
sollte aber nicht Uber tiefere Unterschiede hinwegtauschen. So bemiiht
sich die Muslimbruderschaft dem eigenen Anspruch nach um eine effi-
ziente Organisation ihrer Mitglieder und um die Ausbildung von Kadern,
erweist sich in doktrinarer Hinsicht aber vergleichsweise inklusiv. Damit
kann sie ein breites Spektrum an islamischen Denkschulen in der eigenen
Bewegung vereinen und gegeniiber der nichtmuslimischen Mehrheitsge-
sellschaft entsprechend flexibel auftreten. Ganz anders die Salafisten, die
sich - auch und gerade gegeniiber Muslimen! - kompromisslos in doktri-
narer Hinsicht geben und neben offensiver Ablehnung von divergierenden
islamischen Denkschulen auch ein ausgepragtes Misstrauen gegentber
Organisationen und Hierarchien jeglicher Art pflegen (siehe Kapitel ,Mus-
limbruderschaft und Salafismus in Kambodscha: Divergierende Pfade des
Islamistischen Aktivismus®).

Ein wichtiger Unterschied duBert sich bei islamistischen Bewegungen
auch darin, welche Rolle dem Staat und der Nation flir das eigene Selbst-
verstandnis zukommen soll. So hat der Begriff der Heimat gerade fiir
klassische Organisationen wie die palastinensische Hamas, die libanesi-
sche Hisbollah, aber auch fiir die tirkischen islamischen und nationalen
Verbande in Osterreich einen wichtigen Stellenwert, der gegeniiber der
eigenen Anhangerschaft auch so vermittelt wird. Anhdnger salafistischer
Stromungen dagegen bemiihen sich als Teil einer transnational ausge-
richteten islamischen Bekehrungsbewegung um die Schaffung einer idea-
lisiert vorgestellten ,,Heimat“, die gerade losgelost von tatsachlichen Ter-
ritorien in den abstrakten Raum erhoben wird. Das hat Konsequenzen fiir
das Zusammenleben mit Nichtmuslimen in Osterreich, denn wie sich der
Prozess der Herstellung von ,Heimat“ in der Realitdt abspielt und wie sich
die Beziehung islamischer Gemeinschaften zur nichtmuslimischen Mehr-
heitsgesellschaft gestaltet, richtet sich nach dem durchaus unterschiedli-
chen eigenen Selbstverstandnis wie auch nach dem konkreten soziopoliti-
schen Kontext im jeweiligen Nationalstaat (siehe Kapitel ,Kann die Umma
die Nation ersetzen? Salafismus, Heimatkonstruktion und der territoriale
Nationalstaat®).
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In Bezug auf die allgemeine Werthaltung wiederum hat sich gezeigt,
dass in den Predigten mancher Moscheen, in einzelnen Onlinekanalen
unterschiedlicher Religionen sowie in der medialen Berichterstattung
staatsnaher Nachrichtenkandle eine mit religiosen Argumenten begriin-
dete negative Einstellung zu gleichgeschlechtlichen Partnerschaften ver-
breitet wurde. Wenn auch die Religionen selbst nicht ursachlich fiir die
Ablehnung homosexueller Menschen in Osterreich sein miissen, kénnen
doch Einfliisse von religios konnotiertem Extremismus die Homophobie
bei bestimmten Bevolkerungsteilen legitimieren und starken. Das betrifft
Stimmen aus dem islamistisch motivierten Radikalismus genauso wie sol-
che etwa aus militanten Auspragungen des Christentums. Damit gerat Ho-
monegativitdt zur langfristigen Herausforderung fiir die politische und so-
ziale Stabilitat demokratischer Gesellschaften. Der Umgang mit ihr macht
ein erhéhtes Bewusstsein flr religios motivierten politischen Extremismus
in Europa auch in dieser Hinsicht notwendig (siehe Kapitel ,Homonegati-
vitat und religios motivierter politischer Extremismus®).
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Die AKP und ihr Verhaltnis zur
Muslimbruderschaft

Jan-Markus Vomel

Einfiihrung

Die Muslimbruderschaft gilt haufig als die Mutter aller islamistischen Or-
ganisationen und als Keimzelle islamistischer Ideologien. In der Tiirkei
dominierte mit der Milli-Gériis-Bewegung und deren Abspaltung Adalet
ve Kalkinma Partisi (AKP, ,,Partei fiir Gerechtigkeit und Entwicklung®) ein
eigenstandiger Islamismus mit eigenen Intellektuellen.*® Die beiden Tra-
ditionen reprasentieren jeweils die einflussreichsten islamistischen Bewe-
gungen ihrer Heimatregionen und sind damit zwei der bedeutendsten im
Nahen Osten und - mit Migration und Organisationsstrukturen - auch in
Europa. Trotz unterschiedlicher Herkunft und ideologischer Ausrichtung
erkannten die Bewegungen im Gegeniiber bald briiderlich verbundene
und gleichgesinnte Teile eines globalen islamischen Erwachens. Beson-
ders ab den spaten 1970er Jahren strotzten Islamisten vor Selbstbewusst-
sein und waren sich sicher, dass die Zukunft ihnen gehoren wiirde. Doch
der Weg zur Macht war ihnen oft verbaut.

Dies anderte sich mit der grof3ten politischen Umwalzung im Nahen
Osten der letzten Jahrzehnte: dem Arabischen Friihling. In der revolutio-
ndren Situation erschien erstmals eine Region moglich, die vom Maghreb
bis zum Golf von populistisch-islamistischen Regierungen beherrscht wer-
den konnte. Verschiedene lokale Bewegungen, die von der Muslimbruder-
schaft in Agypten inspiriert waren, suchten dabei nach politischer Orien-

48 Der Beitrag basiert auf nachstehender Publikation mit allen Quellen- und
Literaturbelegen: Jan-Markus Vomel (2025): The AKP and the Muslim Brother-
hood: Making and Unmaking an Islamist Alliance in the Middle East and Europe,
Study Report 07, Wien: Osterreichischer Fonds zur Dokumentation von reli-
gios motiviertem politischen Extremismus (Dokumentationsstelle Politischer
Islam), https://www.dokumentationsstelle.at/fileadmin/dpi/publikationen/
DPI_Study_The-AKP-and-the-MB.pdf. Eine deutschsprachige aktualisierte
Fassung der Studie befindet sich in Vorbereitung.
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tierung und Erfolgsstrategien. Das ,tlrkische Modell“ bot sich an und
wurde von der AKP bald in die Region exportiert. Dieses Modell umfasste
in der AuRendarstellung eine Versohnung von Islam und Demokratie und
die Zentrierung wirtschaftlichen Erfolgs; in den inneren Dynamiken ent-
hielt es aber auch eine Strategie, mit dem Gewicht des populistischen
Riickhalts und wirtschaftlichen Aufschwungs andere Machtzentren aus-
zubalancieren und Fehlschlage, wie sie sich in vergangenen Jahrzehnten
ereigneten, zu vermeiden.

Der tirkische Export schien anfangs zu fruchten. In mehreren Landern,
allen voran in Agypten und Tunesien, kamen Parteien der Muslimbriider
an die Macht. Doch die Beharrungskrafte formierten sich immer schlag-
kraftiger. Im internationalen Kontext waren dies die Golfmonarchien mit
Saudi-Arabien und den Vereinigten Arabischen Emiraten, die sich von den
Umwalzungen bedroht sahen und eine konterrevolutionare Allianz bilde-
ten. Im Inneren waren dies andere politische Strémungen, Teile der Bevol-
kerung und vor allem Fraktionen im Staatsapparat, dem Militar und den
Sicherheitsbehorden, die sich gegen die Herrschaft der Bruderschaftspar-
teien wandten.

Im Verlauf setzte sich diese Allianz in einem Staat nach dem anderen
durch. Besonders repressiv geschah dies in den Landern, in denen die Re-
volutionen des Arabischen Friihlings die Status-quo-Regime am starksten
erschittert hatte. In der Folge versuchte sich die Tiirkei zunachst gegen
den Trend zu stemmen, sah sich aber bald gezwungen, Spannungen ab-
zubauen und einen Neuanfang mit den konterrevolutiondren Regimen zu
unternehmen. Hatte der Export starker gefruchtet, stdnde Europa heute
einem fundamental veréanderten Nahen Osten gegeniiber.

Ideologischer und historischer Hintergrund

Friihe Stromungen des Islamismus formierten sich bereitsim Osmanischen
Reich. Durch die kemalistische Ara wurde diese Tradition im entstehenden
tlirkischen Nationalstaat jedoch gekappt und politischer Islam etablierte
sich in der Turkei erst wieder in den 1950er Jahren unter den Vorzeichen
von Antikommunismus und Kaltem Krieg. In dieser Zeit erschienen erste

46



Die AKP und ihr Verhiltnis zur Muslimbruderschaft

Medien und formierten sich erste Zirkel einer Bewegung, die spater als Milli
Gortis (,Nationale Sicht bzw. ,Sicht der Gemeinschaft) firmierte.*® In den
1970er Jahren griindete diese Stromung ihre ersten Parteien und konn-
te sich an zwei Regierungskoalitionen beteiligen. Nach einigen Besuchen
von Muslimbriidern zur internationalen Vernetzung wahrend der 1950er
Jahre kamen Kontakte zwischen den Spitzen beider Bewegungen in dieser
Zeit zustande. Die Milli-Gortis-Parteien konnten sich am politischen Leben
des Landes beteiligten, mussten nach Parteiverboten in Folge militéari-
scher ,Korrektureingriffe“ jedoch immer wieder neu gegriindet werden.
Bis etwa zum Jahr 2000 bildete die Milli-Gériis-Bewegung den Mainstream
des tiirkischen Islamismus, andere Stromungen sind fiir die Analytik der
vorliegenden Studie nicht relevant.

Nach einem letzten Parteiverbot entschied sich in dieser Zeit eine
Gruppe jlungerer Milli-Gortis-Politiker um den spateren Ministerprasiden-
ten und Prasidenten Recep Tayyip Erdogan (geb. 1954) zu einem Strate-
giewechsel: Von nun an sollte die prekare Position der Milli-Goriis-Parteien
in Richtung der traditionell einflussreichen Mitte-rechts-Parteien des
tiirkischen Parteiensystems verschoben werden. Dies sollte es nicht nur
den Gerichten und Kraften im Staatsapparat schwerer machen, erneu-
te Verbote anzustrengen und den Weg zur Macht weiter zu blockieren,
sondern auch das Wahlerpotential der islamistischen und konservativen
Positionen zusammenfiihren. Hinzu kam eine pragmatische Wendung
von ideologischer Orthodoxie hin zu einer proeuropdischen Haltung, Wirt-
schaftsfreundlichkeit und Liberalisierung von Grundfragen der politischen
Ordnung in der Tiirkei (etwa die Kurdenfrage und die Rolle des Militars)
- wie aufrichtig oder bewusst-strategisch diese Orientierung war, ist bis
heute umstritten. Klar ist jedoch, dass diese Strategiewende und der an-
schlielRende Erfolg der Partei eine bis heute andauernde Dominanz in der
tlirkischen Politik sicherten.

49 Vgl.: Heiko Heinisch, Hiiseyin Cicek, Jan-Markus Vomel (2023): Die Islamische
Gemeinschaft Milli Gértis: Geschichte, Ideologie, Organisation und gegenwdrtige
Situation, Studie 04, Wien: Osterreichischer Fonds zur Dokumentation von reli-
gios motiviertem politischen Extremismus (Dokumentationsstelle Politischer
Islam), https://www.dokumentationsstelle.at/fileadmin/dpi/publikationen/
DPI_Studie_IGMG.pdf.

47


https://www.dokumentationsstelle.at/fileadmin/dpi/publikationen/DPI_Studie_IGMG.pdf
https://www.dokumentationsstelle.at/fileadmin/dpi/publikationen/DPI_Studie_IGMG.pdf

Die Wurzeln der dgyptischen Muslimbruderschaft liegen in den spéten
1920er Jahren und gehen auf Hasan al-Banna (1906-1949), den Haupt-
organisator und ldeologen der frilhen Jahre der Bewegung, zuriick. Ein
erster Konflikt mit dem Staat entwickelte sich in den spaten 1940er Jah-
ren, der mit der Ermordung al-Bannas und des damaligen Premierminis-
ters endete. Die darauf folgende Geschichte der Muslimbruderschaft war
eine Geschichte des Konfliktes mit dem Staatsapparat in einer Abfolge
von Regimen mit militdrischem Hintergrund, welche die Bewegung als Be-
drohung sahen und sie in Phasen unterschiedlicher Intensitat verfolgten.
Es waren vor allem diese Erschiitterungen auf der agyptischen Seite, die
stetigere und tiefergehende Kontakte zwischen den islamistischen Tradi-
tionen verhinderten. In Europa jedoch konnten tirkische und arabische
Islamisten sich frei und ungestort vernetzen. Diese Briickenfunktion er-
moglichte es auch in Phasen der Repression, Kontakte aufrechtzuerhalten
und auch zwischen den Mutterldndern schnell wieder aufleben lassen zu
konnen.

Die tiirkische Seite empfahl der Muslimbruderschaft schon damals
die eigene Strategie der Beteiligung an legaler Parteipolitik und gradu-
eller Transformation des politischen Systems hin zu einer islamischen
Republik. Doch dieser Weg war ihr nicht im gleichen MaRe offen und so
kanalisierte die Bruderschaft Energien in die soziale Arbeit und erarbeite-
te sich so eine gesellschaftliche Basis, die sie spater mobilisieren konnte.
Gleichzeitig zeichnete die politische Repression die Bildung eines hier-
archischen, weitgehend verdeckt operierenden Apparates vor, der von
einem ,Fiihrungsblro“ (maktab al-irSad) geleitet wurde. Aufgrund der
Anforderungen einer halbklandestinen Organisation war diese Fiihrungs-
ebene von der Organisationstatigkeit auf der Grassroots-Ebene mit Nach-
barschaftskomitees und Campusaktivismus abgekoppelt. Die Kaderorga-
nisation war von der praktischen Politik abgeschnitten und nicht direkt
in die Prozesse des Massenaktivismus eingebunden. In der Tiirkei waren
diese Ebenen verschrankt und selbst die hochste Fiihrungsebene in lokale
Wahlkampagnen involviert und in engem Kontakt mit den dortigen Akti-
vistinnen und Aktivisten; politische Betatigung war selbst tiber Verbots-
phasen hinweg moglich; auch konnten die tiirkischen Islamisten trotz al-
lem Antagonismus ihre Diskurse in den Medien platzieren und dort, wenn
auch haufig in negativem Framing, vorkommen. Diese Faktoren erwiesen
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sich im spateren Verlauf als starkend fiir die tiirkischen Islamisten und als
schwachend fiir die dgyptischen. In Tunesien war die Lage fiir die dortigen
Muslimbriider ahnlich, wenn sie auch anders darauf reagierten. In ande-
ren Landern, in denen Sektionen der Muslimbruderschaft aktiv waren, war
Betatigung entweder ganz unmoglich (Golfmonarchien, Libyen) oder hing
an institutionellen Kompromissen mit den tragenden Elementen des Sys-
tems (Jordanien, Marokko).

Auch in ihren ideologischen Grundhaltungen gab es Unterschiede.
Tirkischer Islamismus hatte mit Figuren wie Necip Fazil Kisakiirek (1905-
1983) oder Nureddin Topc¢u (1909-1975) eigene Ideologen. Diese entwi-
ckelten Ideen fiir ein islamisches System und ein Konzept von Islam als
Grundlage fiir Disziplin und Korpsgeist in der Bevolkerung als auch fiir die
emotional-spirituelle Verwurzelung des Einzelnen - Elemente, die den
Vorstellungen der Sufi-Bruderschaften adhnlich waren, in deren Dunst-
kreis sie entstanden. Die Ausrichtung des tiirkischen Islamismus war in
vieler Hinsicht Tiirkei-zentrisch, das heil3t er war in Tirkei-bezogenen
Denkstrukturen verankert und sah die Tirkei als historisch und kulturell
pradestiniert fiir eine Fiihrungsrolle in der muslimischen Welt. Letzteres
wurde im spateren Verlauf prominenter und bildete einen eigenen Tiirkei-
bezogenen islamistischen Internationalismus heraus. Der Islamismus der
Muslimbriider war mit Ideologen wie Sayyid Qutb (1906-1966) weniger su-
fistischen Traditionen verpflichtet und hing starker dem Gedanken einer
totalen islamischen Ordnung nach, in dem alle Fremdeinfliisse und ver-
unreinigende Traditionen ausgemerzt sind (was ihm von tiirkischer Seite
den Vorwurf einbrachte, eine neue islamische Konfession begriinden zu
wollen). Er betonte stérker panarabische und panislamische Einigkeit.

Gleichwohl teilten beide Traditionen Grundannahmen und Ziele wie:
dieislamische Welt und Gemeinschaft der Glaubigen als politische Projekti-
onsflache; die Islamisierung von Gesellschaft und Kultur mit autoritar-mo-
nolithischen Vorstellungen; die Etablierung einer islamischen - wenn auch
unterschiedlich ausgeformten - staatlichen und politischen Ordnung; eine
enge Verschrankung von politischer Identitat und Alltagsleben, personli-
chen Werten und Handeln; eine negative Sicht auf den Westen, westliche
politische Systeme und Gesellschaft, unterlegt mit Klischeebildern (haufig
mit Bildern von angeblich anarchisch-freier Sexualitat und verkommenen
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Sitten) und Verschworungsnarrativen; ein wirkmachtiger Opfergestus be-
zogen auf Muslime weltweit und vor Ort; in jlingerer Zeit ein generalisierter
und instrumentalisierter Islamophobiediskurs und vieles mehr.

Der Arabische Friihling

Die als ,,Arabischer Friihling® bezeichneten Umwalzungen im Nahen Osten
veranderten die politische Landschaft und auch die eingespielten Haltun-
gen der Akteure. Besonders die tunesischen und agyptischen Revolutio-
nen sandten Signale, dass ein neues Zeitalter angebrochen war. Die rela-
tive Stabilitat der autoritdren Status-quo-Regime des Nahen Ostens war
dahin, an ihre Stelle traten Demokratien mit wenig eingespielten Normen,
Strukturen und Akteuren. In dieser Situation waren die Organisationen
der Muslimbriider anfanglich im Vorteil, denn sie konnten lang etablierte
Strukturen nutzen, um nun offen und legal operierende Parteien zu griin-
den. Es fehlte ihnen jedoch komplett an Erfahrung in politischer Werbung,
Wahlkampfen und - nach den erfolgreichen Wahlen - Regierungspraxis,
mit allen damit verbundenen Schwierigkeiten: Kommunikation, Konsens-
bildung, Navigieren von gegenrevolutionaren Kraften und vielem mehr.

Hier kam die Tiirkei ins Spiel. Mit ihrer jahrelangen Erfahrung bot die
tlirkische Regierung Hilfestellung an. In Workshops und gegenseitigen
Besuchen wurden Expertisen besonders aus Feldern wie Wahlkampf-
management, Regierungsfiihrung und Wirtschaftsforderung vermittelt.
Hierzu wurde der Apparat der Regierungspartei AKP zusammen mit Vor-
feldorganisationen wie dem Industrie- und Handelsverband MUSIAD oder
dem Thinktank SETA aufgeboten. Dies tat sie nicht ohne Eigennutz: Fiir
die tiirkische Regierung schien die postrevolutionare Landschaft wie eine
goldene Gelegenheit. Sie wiirde primus inter pares einer Gruppe gleich-
gesinnter Staaten sein, mit diesen Allianzen bilden kdnnen, mit ihnen
Handel treiben und sie politisch anfiihren. Dies schien ein Echo in islamis-
tischen Konzepten zur Auflenpolitik des Landes zu haben. Statt Anhang-
sel des Westens zu sein, solle das Land eine eigene Fiihrungsrolle in der
historisch und religios verwandten Welt suchen - also Flihrungsmacht der
islamischen Welt werden.
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Wahrend es in Tunesien zunéchst positive Anzeichen fiir eine erfolg-
reiche demokratische Transition gab und die dortige Ennahda agiler und
kompromissbereiter schien, agierten die agyptischen Muslimbriider grob-
schlachtiger. Doch letztlich gerieten die neuen Regierungen unter Fiihrung
von Parteien der Muslimbruderschaftin allen Landern unter Druck. Die ge-
genrevolutiondre Allianz aus Landern um die Golfmonarchien organisierte
sich effektiv und auch im Inneren formierten sich Krafte im Staatsapparat
und im Militar sowie Gegner der Bruderschaft in der Zivilgesellschaft. Ahn-
lich wie die Revolutionen und Proteste des Arabischen Friihlings von ei-
nem Land zum nachsten libersprangen, fielen die Positionen der Muslim-
bruderschaft wie Dominosteine. Wo die Revolutionen nicht ohnehin schon
in langwierigen Blirgerkriegen geendet hatten (Syrien, Libyen), wurden
die zaghaften Experimente mit Demokratie riickabgewickelt (Tunesien,
Agypten) oder die Muslimbruderschaft kam wieder in eine dhnliche Rolle
wie vor den Revolutionen (Jordanien, Marokko).

Fazit und Ausblick

Nach dem Ende der Revolutionsdra und dem Sieg der konterrevolutiona-
ren Seite bleibt nicht viel von den hochtrabenden Visionen fiir einen neu-
en Nahen Osten, die der Allianz zwischen AKP und Muslimbruderschaft
zugrunde lagen. Die tiirkische Regierung hat sich neu orientiert und be-
treibt Einflusspolitik nicht nur auf Basis der soft-power-Ausstrahlung des
eigenen Modells, sondern auch vermehrt mit klassischen hard-power-
Interventionen (Unterstiitzung bewaffneter Gruppen, Export von Militar-
technologie bis hin zur Errichtung von Militarbasen im Ausland). Einen be-
sonderen Einfluss dariiber hinaus konnte sie sich nicht bewahren. Einzig
in Syrien befindet sich die Tiirkei nach dem plotzlichen Fall des Assad-Re-
gimes als einflussreichste auslandische Macht in einer glinstigen Position.
Hier ist die Muslimbruderschaft jedoch kaum noch relevant. Auch die Part-
nerschaften mit anderen Sektionen der Muslimbruderschaft wurden eher
zur Last denn zu einem Vorteil. Nach dem Angriff der Hamas auf Israel vom
7.0ktober 2023 entschloss sich die tiirkische Regierung jedoch, offen als
Patron und Forderer der Organisation aufzutreten. Dies ist die relevantes-
te verbleibende Allianz zwischen der Tiirkei und der Muslimbruderschaft.
Die Tirkei hat ihre regionalen Ambitionen also mitnichten aufgegeben,
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sondern Strategien und Partnerschaften an die realpolitischen Bedingun-
gen angepasst.

Die Muslimbruderschaft und ihre verschiedenen Landersektionen sind
an dem schwierigsten Punkt ihrer hundertjahrigen Geschichte angelangt.
Ihre politischen Positionen in den jeweiligen Landern sind entweder kom-
plett kollabiert oder massiv geschwacht. Falls die weitere Annaherung der
Tiirkei an das konterrevolutionadre Lager von einer vollstandigen Abkehr
von der Bruderschaft abhangt, konnte der Rest der Aktivisten und Fiih-
rungskader den Weg nach Europa finden. Eine solche Entwicklung deutete
sich jedoch zum Zeitpunkt des Abschlusses der Studie nicht an. Konflikte
zwischen den Landern haben sich beruhigt und die Prasenz der Exilkader
in der Tlrkei scheint nicht mehr die gleiche Gefahrdungswahrnehmung
bei den arabischen Staaten zu besitzen.

In Europa konnte keine signifikant erhdhte Kooperation zwischen tiir-
kisch-islamischen Organisationen unter Einfluss der tiirkischen Regierung
und den hiesigen Ablegern der Muslimbruderschaft festgestellt werden.
Bereits vorhandene Kooperationen wurden fortgefiihrt. So scheint die An-
naherung wahrend des Arabischen Friihlings hauptsachlich an héheren
Funktionsstellen - die Flihrungsebenen der Parteien und Stellen mit be-
stimmten Funktionen, deren Wissen transferiert werden sollte - stattge-
funden zu haben: Weder an der breiteren Basis der Anhangerschaft noch
an der ideologischen Front ist eine starke Konvergenz zu beobachten, die
Uber Sympathien wahrend Revolution und Gegenrevolutionen hinaus-
ginge. Im europaischen Kontext bleiben tiirkische Einflussnahme-Opera-
tionen und Mediennetzwerke in den Diaspora-Gemeinschaften, die unter
anderem Pro-Hamas- und andere islamistische Narrative verbreiten, eine
zentrale Problematik, die es weiterhin im Auge zu behalten gilt.
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Islamische Laienprediger und das Vorbild
des Propheten

Thomas K. Gugler

Muslimische Laienprediger sind in den letzten Jahren vermehrt in den Fo-
kus der Offentlichkeit geriickt. lhre Missionstatigkeiten in europaischen
Landern stellen einerseits ein religidoses und andererseits auch ein poli-
tisches Phanomen dar. Sie berlihren zentrale Fragen des Zusammenle-
bens in pluralistischen Gesellschaften und erfordern eine differenzierte
Herangehensweise zwischen Pravention, Dialog und der Wahrung grund-
rechtlicher Freiheiten. Laienprediger, die in der Regel keine formelle theo-
logische Ausbildung durchlaufen haben, verbreiten ihre islamischen Inter-
pretationen haufig in informellen Settings wie studentischen Zirkeln oder
Gemeinschaftsunterkiinften fiir Gefliichtete. Dadurch beeinflussen sie
religiose Einstellungen jenseits institutionalisierter Moscheestrukturen
und pragen zugleich gesellschaftspolitische Diskurse - etwa im Kontext
des Nahostkonflikts oder innerislamischer Kontroversen. lhre Lehr-, Pro-
test- und Mobilisierungsaktivitaten werfen Fragen nach Integration, reli-
gioser (De-)Radikalisierung und der Kompatibilitat islamischer Normen
mit sakular-demokratischen Ordnungen auf. Aus sozialwissenschaftlicher
Perspektive fungieren diese Akteure einerseits als identitatsstiftende
Bezugspunkte fiir muslimische Studierende oder Gefliichtete, die in dia-
sporischen Lebenssituationen nach Zugehorigkeit suchen. Andererseits
besteht die Gefahr, dass sie essentialistische Gegenidentitaten zur Mehr-
heitsgesellschaft konstruieren. Teilweise vermitteln sie Weltbilder, die
demokratische Prinzipien wie Geschlechtergerechtigkeit als ,westliche“
Dekadenz diskreditieren oder Meinungsfreiheit im Namen der Blasphe-
mieabwehr relativieren. Besonders problematisch sind dabei antisemi-
tische Narrative, die sich im Umfeld dezidierter Palastinasolidaritat ma-
nifestieren kdnnen. Da in Pakistan Blasphemie juristisch wenigstens mit
der Todesstrafe vergolten wird,* konnen diese durch Aktionsfrommigkeit

48 Optional kann zusatzlich eine Geldstrafe verhangt werden. Das Strafgesetz
regelt nicht Zeitraum und Vollstreckung der Todesstrafe, sodass in der Praxis
zur Todesstrafe verurteilte Straftater in Pakistan meistens lebenslanglich
oder bis zu ihrer Ermordung durch andere Insassen einsitzen.
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gepragten Weltbilder auch Gewalt legitimieren, z.B. gegen religiose Min-
derheiten wie Ahmadis, gegen mutmaliliche Koranschander oder gegen
Journalisten wie Roger Koppel in Berlin oder gegen die Charlie-Hebdo-Re-
daktion in Paris.

Der Prophet als Vorbild

Der Bericht untersucht die expandierende Prasenz transnationaler isla-
mischer Missionsbewegungen in Europa, insbesondere jene der Tabligi
Gama‘at und der Da‘wat-e Islami, die beide aus Stidasien stammen.#? Die-
se Bewegungen betonen die strikte Nachahmung der gewohnten Hand-
lungsweisen (sunna) des Propheten Muhammad und seiner Gefahrten in
samtlichen Lebenslagen. Entwiirfe der Sunnaim Sinne von sunnat an-nabi
liefern fromme Schablonen fiir vorbildliches Verhalten ihrer Anhanger in
Alltagsroutinen. Die Sunnaisierung bezieht sich auf die Islamisierung per-
sonlicher Verhaltensweisen, Kleidung (z.B. Salwér-qamiz) und Sprache
nach dem konstruierten Vorbild des Propheten. Diese Bewegungen sind
Teil eines globalen Frommigkeitswettbewerbs, der durch innerislamische
Pluralitat und Identitatspolitik gepragt ist. Sie zielen darauf ab, Muslime
zu einem frommen Lebensstil zu fiihren, der sich an der Lebensweise des
Propheten orientiert, wie sie in der Hadith-Literatur beschrieben wird.

Die Bewegungen argumentieren, dass die Sunna des Propheten nicht
nur fur die Frommen, sondern fiir alle Muslime bindend ist. Sie férdern
eine demonstrative Frommigkeit, die sich in 6ffentlichen Ritualen und
Kleidungsvorschriften manifestiert. Die Sunnaisierung wird als Mittel zur
religiosen Umgestaltung des Alltagslebens gesehen und zielt darauf ab, s&-
kulare Einfliisse zu minimieren und die islamische Identitat zu starken. Ein
einfaches Beispiel hierfiir ist die Verwendung von Miswak-Wurzelzweigen

49 Der Beitrag basiert auf nachstehender Publikation mit allen Quellen- und
Literaturbelegen: Thomas K. Gugler (2024): Sunnaisierung und Blasphemie-
politik am Beispiel islamischer Laienprediger, Grundlagenbericht 07, Wien:
Osterreichischer Fonds zur Dokumentation von religids motiviertem politi-
schen Extremismus (Dokumentationsstelle Politischer Islam), https://
www.dokumentationsstelle.at/fileadmin/dpi/publikationen/DPI_Bericht_
Sunnaisierung-Tablighis_und_Barelwis.pdf.
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als Zahnbirsten: Der Miswak ist nicht im Koran erwahnt und seine Ver-
wendung daher keine religiose Pflicht, aber gemaR den zunéchst miind-
lich tradierten Uberlieferungen benutzte der Prophet Muhammad ihn zur
Zahnpflege, was den Wurzelzweig zu einem Zeichen fiir herausragende
Frommigkeit macht, die aufgrund ihrer Ndhe zum Propheten als beson-
ders prestigetrachtig portratiert wird.

Islam in Siidasien: Deoband und Bareilly

Islamische Deutungskulturen aus Sudasien sind ein zu Unrecht vernach-
lassigtes Forschungsgebiet im deutschsprachigen Raum, wo sich die Is-
lamwissenschaften weitgehend auf den arabischen Raum fokussieren. Auf
dem indischen Subkontinent leben rund ein Drittel aller Muslime weltweit.
In den siidasiatischen Landern (u.a. Indien, Pakistan, Afghanistan, Bang-
ladesch, Malediven, Sri Lanka) dominieren zwei sunnitische Denkschulen:
die Deobandis und die Barelwis. Die Deobandis, benannt nach der Stadt
Deoband in Indien, streben eine Reinigung des Islams von mutmafilichen
hinduistischen Einfliissen an und betonen die Riickbesinnung auf die isla-
mische Glaubenspraxis der Stifterzeit. Sie lehnen die muslimische Schrein-
und Heiligenverehrung ab, da sie diese als synkretistische Anndherung an
den Hinduismus ansehen. Bittgebete an den Propheten verbieten sie we-
gen Beigesellung (Sirk) als polytheistisch.>® Die Deobandis sind bekannt
fiir ihre puristische Auslegung des Islams. Ihr bedeutendstes Zentrum ist
die Hochschule Dar al-‘uliim in Deoband, die als eine der einflussreichsten
Institutionen sunnitischer Gelehrsamkeit gilt. Von hier aus hat sich ein glo-
bales Netzwerk mit Zehntausenden Koranschulen und Seminaren entwi-
ckelt. Zu den bekanntesten Stromungen, die aus der Deobandi-Tradition
hervorgegangen sind, zdhlen die afghanischen Taliban (,,Schiiler) sowie
die missionarische Tablighi Jamaat.

Die Barelwis, benannt nach der Stadt Bareilly in Indien, vertreten einen
sufr-nahen Volksislam inklusive Schrein- und Heiligenkult sowie der rituel-
len Verehrung des Propheten Muhammad. Sie glauben, dass der Prophet

50 Die Anerkennung weiterer Divinalmachte neben Gott gilt puristischen Musli-
men als Siinde gegen den reinen Monotheismus (tauhid).
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gottliches Lichtist und eine zentrale Rolle als Mittler zu Gott einnimmt. Die
Barelwis feiern den Geburtstag des Propheten (Maulid an-Nabi) als wich-
tigsten islamischen Feiertag und betrachten die Prophetenliebe als Basis
aller Frommigkeit. Diese theologischen Unterschiede fiihren zu Konflik-
ten, z.B. in Bezug auf die Vollstreckung der Todesstrafe fiir Schmahungen
der Prophetenehre in Pakistan, wo Barelwis die in den Blasphemiegeset-
zen festgesetzte Todesstrafe mit dem Verweis auf das Versagen staatlicher
Strafverfolgungsbehdrden immer wieder auch in Eigenregie umsetzen.

Die Barelwis und Deobandis konkurrieren seit Giber einem Jahrhundert
um Anhénger, Ressourcen und Einfluss auf die Gesellschaft. lhre Distink-
tionskampfe um Glaubensstrenge, Schrifttreue und fromme Lebensfiih-
rung haben sich in den letzten Jahren dramatisch verschérft und sind zu-
nehmend globalisiert.

Innere Mission ,,von unten*

Die da'wa (,Ruf, ,Einladung®) bezeichnet heutzutage mit der Bedeutung
»Ruf zu Gott“ jegliche missionarische Aktivitat oder weitere Werbung flir
einen dezidiert religiosen Lebenswandel. Bedeutungsverwandt mit da'wa
ist der gleichfalls aus dem Arabischen stammende Terminus tablig (,,Ver-
kiindung®). Die Tablighi Jamaat und Dawat-e Islami organisieren Mis-
sionsreisen, bei denen Laienprediger andere Muslime zur weiteren Ver-
frommung ihres Lebensstils aufrufen. Diese Reisen dienen der religiosen
Erbauung und der Starkung der Gemeinschaft sowie der Verinnerlichung
religioser Praktiken im Predigen nach der Leitidee ,Lernen durch Lehren®.
Die Bewegungen betonen die individuelle Frommigkeit und distanzieren
sich von politischen Zielen, obwohl ihre Aktivitdten zunehmend politische
Implikationen haben.

Die Tablighi Jamaat wurde 1927 von Maulana Muhammad Ilyas (1885-
1944) in der Nahe von Delhi gegriindet und konzentriert sich auf sechs
grundlegende Prinzipien: das korrekte Verstandnis des islamischen Glau-
bensbekenntnisses, das fiinfmalige téagliche Gebet, islamische Bildung,
Respekt gegenuber anderen Muslimen, die Korrektur der Intentionen
(d.h. fromme Taten sollen nicht zur Selbstdarstellung, sondern allein zur
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Zufriedenstellung Gottes geplant werden) und die Priorisierung von Mis-
sionsarbeit liber weltliche Verpflichtungen. Muhammad llyas erklarte die
islamische Missionspflicht, die bis dahin vor allem der theologisch ausge-
bildeten Elite oblag, zur individuellen Verantwortung eines jeden Muslims.
Da die meisten Glaubigen keine klassische Koranschule besuchen konn-
ten, entwickelte er das Konzept der ,mobilen Madrasa“ als Laien-Ersatz
fiir formelle islamische Studien (Dars-e Nizami): eine zeitlich begrenzte
Gruppenreise, bei der sich Laien gemeinsam im Glauben schulen und die-
sen weitergeben.

Die Dawat-e Islami wurde 1981 mit ihrer Weltzentrale in Karatschi als
Reaktion auf die Erfolge der Tablighi Jamaat gegriindet und kopiert deren
Missionsmodell. Beide Bewegungen agieren tber dynamische Kleingrup-
pen (Medina-Karawanen) von fiinf bis zehn Laienpredigern, die als mobile
Einheiten Missionsreisen unternehmen. Wahrend dieser Reisen laden sie
lokale Muslime zum Moscheebesuch ein, halten religiose Vortrage und
praktizieren kollektive Textlektiiren aus kommentierten Hadith-Samm-
lungen. Die strukturierten Reisen - mit festen Phasen (Planung, Durchfiih-
rung, Auswertung) und Rollen (Sender, Teilnehmer, Gastgeber) - dienen
als transformative Erlebnisrdume, die Alltagsroutinen durchbrechen und
durch internationale Mobilitat ein modernes, kosmopolitisches Religions-
verstandnis fordern sollen. Intensive gruppendynamische Interaktionen,
insbesondere ein hohes Maf} an Sozialkontrolle und Konformitatsdruck,
transformieren die Frommigkeit von bloRer Nachahmung (imitatio Mu-
hammadi) in handlungsorientierte Aktionsfrommigkeit.

Sunnaisierung: Individualisierung der Islamisierung

Beide Missionsbewegungen konstruieren Sunna (,Brauch“, ,,Gewohn-
heit“) nicht als partikulares Frommigkeitsideal, sondern als universell
verbindliches Normensystem, das Geltung fiir alle Lebensbereiche bean-
sprucht, wodurch konkurrierende Sunna-Interpretationen entstehen: Die
Sunna existiert als Symbolsystem nur im Plural. Diese Form der Islamisie-
rung zielt auf das Alltagsverhalten des Individuums, nicht die Gesellschaft
oder das politische System an sich, und betont daher ihren mutmallich
apolitischen Charakter. Diese Bewegungen operationalisieren Sunna
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durch dreistufige Implementierungsstrategien: textuelle Kanonisierung,
ritualisierte Performanz (Alltagsmimesis) und sozialen Druck. In Diaspo-
rakontexten wird Sunna zunehmend nicht als Gegensatz zu bid'a (,,Neue-
rung®), sondern als Antithese zu ,westlichen“ Lebensstilen definiert, was
zu hybriden Formen islamischer Identitatspolitik fiihrt.

Blasphemiepolitik

In Pakistan wurden seit den 1980er Jahren strenge Blasphemiegesetze
eingeflihrt, die Respektlosigkeiten gegeniiber dem Propheten Muham-
mad, dem Koran und anderen islamischen Symbolen unter Strafe stellen.
Pakistans Blasphemiegesetze haben ihren Ursprung nicht in der klassi-
schen Scharia, sondern in kolonialen Rechtsnormen der Briten. Nach tra-
ditioneller islamischer Rechtslehre ist Blasphemie in der Praxis regelhaft
kein hadd-Vergehen - das sind besonders schwere Straftaten wie Dieb-
stahl, Ehebruch oder Apostasie, die zur Abschreckung mindestens mit kor-
perlicher Zlichtigung (z. B. Amputation, Auspeitschen oder Todesstrafe) zu
ahnden sind. Dennoch sieht der pakistanische Strafrechtsparagraph 295-C
fiir die Schmahung des Propheten Muhammad zwingend die Todesstrafe
vor, gestltzt auf einerigide Interpretation durch den Federal Shariat Court
aus dem Jahr 1991. Diese Rechtsverscharfung folgte einer ideologischen
Instrumentalisierung des Islams als Staatsdoktrin seit den 1970er Jahren,
die in Schulfachern wie ,Pakistan Studies eine nationalistisch-religiose
Identitatsbildung propagierte. Paradoxerweise pladieren selbst gema-
Rigte Akteure wie der Barelwi-Gelehrte Muhammad Tahir ul-Qadirt (geb.
1951), Anfiihrer der Minhaj ul-Quran, in Schriften fir die Todesstrafe, wah-
rend sie offentlich Differenzierungen vornehmen. Die politische Dynamik
der Blasphemiegesetze zeigt sich in ihrer Nutzung als Instrument religios-
politischer Mobilisierung, insbesondere durch die Barelwi-Bewegung. Der
Mord am Gouverneur Pandschabs, Salman Taseer, im Jahre 2011 durch
Mumtaz Qadri, einen Anhadnger der Dawat-e Islami, markiert einen Wen-
depunkt, da der Tater in der medialen Offentlichkeit zum Volkshelden
stilisiert wurde. Qadris Hinrichtung im Jahre 2016 radikalisierte seine An-
hanger und fiihrte zur Griindung der islamistischen Barelwi-Partei TLP
(Tahrik-e Labbaik Pdakistan), die Blasphemiebekampfung als Kernagenda
nutzt. Die TLP erzwang durch Massenproteste politische Zugestéandnisse
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der pakistanischen Zentralregierung, etwa bei der Asiya-Bibi-Affare oder
gegen franzosische Muhammad-Karikaturen, und zeigt damit die Macht
religioser StralRenpolitik. Transnationale Auswirkungen offenbarten sich
im Fall des Attentaters Amir Cheema (2006), dessen gescheiterter An-
schlag auf Roger Koppel in Berlin in Pakistan als Martyrium umgedeutet
wurde. Jiingste Ereignisse wie die Koranverbrennung in Stockholm (2023)
oder Angriffe auf Christen in Jaranwala (2023) demonstrieren die globale
Eskalationsdynamik von Blasphemiekonflikten.

Die Politisierung der Prophetenehre transformiert religiose Normen in
identitatspolitische Kampfbegriffe, die staatliche und nichtstaatliche Ge-
walt mobilisieren. Der Fall Pakistan unterstreicht, wie religiose Dogmen
durch rechtliche Sakralisierung und populistische Instrumentalisierung
pluralistische Rechtsstaaten destabilisieren konnen.

Sunnaisierungsbestrebungen in Osterreich

In Osterreich sind sowohl die Tablighi Jamaat als auch die Dawat-e Islami
aktiv. Die Dawat-e Islami baut insbesondere in der Umgebung von Wien
ihre Predigeraktivitdten aus und organisiert regelmaRige Versammlungen
und Missionsreisen. Die Bewegung nutzt soziale Medien wie Facebook,
YouTube und TikTok, um ihre Botschaften zu verbreiten und Anhanger zu
gewinnen. Die Wiener Moschee Faizan-e Madina ist ein wichtiges Zentrum
der Bewegung und organisiert jahrliche Milad-Marsche zu Ehren des Ge-
burtstags des Propheten.

Die Tablighi Jamaat agiert in Osterreich in einem eher informellen Rah-
men und organisiert Treffen, Gebete und Studiengruppen in Moscheen
und Privatwohnungen. Beide Bewegungen nutzen die religiose Plurali-
tat in Europa, um ihre Heilsangebote zu vermarkten und ihre ,,Corporate
Identity“ zu starken.
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Fazit

Die Sunnaisierung und die damit verbundene Blasphemiepolitik zeigen,
wie religiose Bewegungen individuelle Frommigkeit mit politischen Zie-
len verbinden kdnnen. Wahrend die Bewegungen zunachst apolitisch er-
scheinen, haben sie durch ihre Aktivitdten und die Instrumentalisierung
von Blasphemiegesetzen erhebliche politische Auswirkungen. In Europa,
gerade auch in Osterreich, sind diese Bewegungen aktiv und bauen ihre
Infrastrukturen und informellen Netzwerke kontinuierlich weiter aus. Die
zunehmende Politisierung der Blasphemiedebatten birgt das Risiko wei-
terer religios motivierter Gewalt und Konflikte, sowohl in Stdasien als
auch in europdischen Gesellschaften.
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Afrikanische Musliminnen und Muslime
in Wien zwischen Religion, Kultur und
Rechtsstaat

Erwin Ebermann und Martina Gajdos

In der hier vorgestellten quantitativen Studie sollte vor allem untersucht
werden, wozu die Befragten tendieren, wenn Vorgaben aus religiosen
Schriften des Islams staatlichen Gesetzen widersprechen.*® Dazu wurden
aus diesen Schriften Koransuren und Ahadith (Sg. hadith) herausgefiltert,
bei denen Interpretationen anerkannter religioser Autoritaten im Wider-
spruch zu staatlichen Gesetzen Osterreichs stehen.

Es wurde in der Studie nicht gefragt, ob die Befragten selbst Gesetze
verletzen wiirden, sondern ob sie Handlungen beflirworten, die Geset-
zesverletzungen darstellen. Befragt wurden zwischen 2022 und 2023 ins-
gesamt 318 Musliminnen und Muslime mit somalischem, sudanesischem
und westafrikanischem Migrationshintergrund, die bereits seit mindes-
tens drei Jahren im GrofRraum Wien lebten. Es sei hinzugefiigt, dass so-
wohl aufgrund der hochst unterschiedlichen durchschnittlichen Bildung
dieser Subgruppen wie auch aufgrund haufiger Covid-Lockdowns und da-
mit verbundener extrem unterschiedlicher Erreichbarkeit der Zielgruppen
die volle Reprdsentativitat nicht wie intendiert gesichert werden konnte,
was Vergleiche zwischen diesen drei Zielgruppen deutlich erschwerte
und nur bei besonders grofen Unterschieden zwischen diesen zweifels-
frei ermoglichte. In der Folge werden einige wesentliche Erkenntnisse der
Studie genannt.

48 Siehe: Erwin Ebermann, Martina Gajdos (2024): Zwischen Rechtsstaat, Kultur
und Religion: Eine quantitative Studie (iber Einstellungen von Muslim*innen mit
somalischem, sudanesischem und westafrikanischem Migrationshintergrund,
Studie 05, Wien: Osterreichischer Fonds zur Dokumentation von religios moti-
viertem politischen Extremismus (Dokumentationsstelle Politischer Islam),
https://www.dokumentationsstelle.at/fileadmin/dpi/publikationen/DPI-
Studie_Subsahara-Communities.pdf.
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Prioritat staatlichen Rechts oder religioser Gebote

In vergleichbaren Studien wird oft die Frage gestellt, ob religiose Gebote
oder der Koran wichtiger seien als staatliche Gesetze. In der vorliegen-
den Studie wurde hinterfragt, ob diese - auch dabei verwendete - Frage
wirklich verlassliche Aussagen uber den Respekt vor staatlichen Gesetzen
liefert. Es wurde ein komplexer Index gebildet, in welchem Detailfragen
eine groRere Zahl moglicher konkreter Gesetzesverletzungen abfragten,
die sich durch Widerspriiche zwischen Interpretationen von Koran und
Ahadith und staatlichen Gesetzen ergeben. Es wurde - um taktische Ant-
worten zu minimieren - dabei niemals gefragt, ob man selbst Gesetzesver-
letzungen begehen wiirde, sondern ob man 6sterreichische Gesetze oder
Normen verletzende Handlungen befiirwortet, wie z.B.

e Zwangsheirat
® den Einsatz von Sittenwachtern

e korperliche und schlimmere Bestrafungen (wie z.B. bei Weigerung
der Ehefrau zum Beischlaf, beim Abfall vom Glauben oder bei Ho-
mosexualitat)

® Einschrankungen der personlichen Freiheit von anderen (wie z.B.
bei der Verhinderung des Verkaufs von Alkohol an Muslime und
Musliminnen)

e die Ansicht, dass unter bestimmten Bedingungen Selbstmordan-
schlage gegen Zivilisten und Zivilistinnen gerechtfertigt sind.

Haufigkeit der Beflirwortung gesetzeswidriger Handlungen
(n=302, in %)

8,6 |

57,6
21,2

niemals 1x 2x = haufiger

Abb. 1: Hdufigkeit der Befiirwortung von Gesetzesverletzungen.
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Etwa 60% der Befragten beflirworteten niemals Handlungen, die im Wi-
derspruch zu osterreichischen Gesetzen stehen, etwas mehr als jeder
Flinfte hingegen mehrmals.

Einstellungen zur pluralistisch-demokratischen Gesellschaft

Befragt danach, welche angebotenen Elemente wesentlicher Teil einer
Demokratie seien, zeigen die Antworten, dass viele Befragte den Begriff
Demokratie nur bedingt verstanden:

Was ist wesentliches Merkmal einer Demokratie?
(n=285, Zustimmung in %)

Fiir meine Meinung werde ich nicht bestraft I 33,0
Die Reichen dominieren W 2,5
Homosexuelle sind anderen gleichgestellt N 20,0
Alle Religionen sind gleichberechtigt  IEEEEEEEEEEEGGGG— 42,5
Die Wirtschaft ist stark R NN 31,6
Alle im Land Lebenden genieBen soziale Sicherheit G 44,2
Médchen und Jungen haben gleiche Bildungschancen GGG 49,3
Ménner und Frauen haben gleiche Rechte NG 39,6
Die Religion hat einen starken Einfluss auf die Staatsfiihrung Il 8,1
Die Regierung wird vom Volk gewdhlt I 64,9
Alle Vélker haben gleiche Rechte GGG 30,7

0 10 20 30 40 50 60 70 80 90

W Zustimmung in %

Abb. 2: Wesentliche Merkmale einer Demokratie.

Weniger als zwei Drittel der Befragten halten es fiir essentiell, dass Re-
gierungen vom Volk gewahlt werden, aber 80%, dass alle Volker gleiche
Rechte haben sollten. Fiir mehr Befragte ist die soziale Absicherung fiir
alle ein wichtigerer Teil einer Demokratie als gleiche Rechte fiir Mann und
Frau. Ein Drittel verbindet Demokratie mit einer starken Wirtschaft. Fiir
viele Befragte ist Demokratie also weniger gleichberechtigtes Mitwirken
aller Menschen innerhalb eines Staatsgebildes als ein wirtschaftlich leis-
tungsfahiger Wohlfahrtsstaat.
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Fir die Messung der Einstellungen zur pluralistischen Gesellschaft
wurden eine Reihe von Fragen herangezogen, welche die Toleranz gegen-
lber anderen Lebenseinstellungen und -weisen abfragten.

Einstellungen zu Pluralismus und ,leben und leben lassen”
(n=302, in %)

14,6
195 45,7
m sehr tolerant eher tolerant
zurtickhaltend eher intolerant (kontrollierend/sanktionierend)
sehr intolerant (fur Korperstrafen) m extrem intolerant (fir Hinrichtungen)

Abb. 3: Einstellungen zu Pluralismus.

Etwa drei Viertel der Befragten haben kaum oder keine Probleme mit einer
pluralistischen Gesellschaft. Etwa ein Viertel der Befragten zeigt sich in un-
terschiedlichem MalRe intolerant. Etwas mehr als ein Zehntel beflirwortet
Korperstrafen und im Extremfall sogar die Hinrichtung von Personen mit
stark abweichenden Einstellungen und Verhaltensweisen.

Einstellungen zur religiosen Toleranz

Fiir diesen Index mussten die verwendeten Fragen folgende Bedingungen
erfiillen:

e Sie sollten die Wertschatzung anderer Glaubenshaltungen und
-praktiken untersuchen sowie die Tendenz, von eigenen Glaubens-
vorstellungen abweichende religiose Verhaltensweisen zu sanktio-
nieren bzw. deren unterschiedlich harte Bestrafung zu befiirworten.

® Die abgefragten Verhaltensformen und Glaubenshaltungen wer-
den in Interpretationen von Koran und/oder Ahadith durch zumin-
dest einzelne anerkannte muslimische Gelehrte abgelehnt und/
oder sanktioniert, sind aber in Osterreich durch die Verfassung ge-
schiitzt und gesichert.
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Abgefragt wurden z.B. Einstellungen zur Freiheit der Religionswahl, die
Wertschatzung anderer Religionen und anderer Auslegungen des Islams,
die Beflirwortung gleicher Rechte fiir Menschen mit unterschiedlichen re-
ligiosen Uberzeugungen, die Befiirwortung von Kontrolle/Uberwachung
von Personen mit anderen religiosen Anschauungen und Praktiken, die
Beflirwortung von religios begriindeter Gewalt (korperlich und Hinrich-
tung) gegen Personen mit anderen Glaubenseinstellungen.

Einige Detailergebnisse:

® Fast zwei Drittel der Befragten sind in einem idealen Staat fiir die
Gleichberechtigung aller Religionen.

® Etwa 40% beflirworten freie Religionswahl.

® Etwa jeder Zehnte findet Hinrichtungen bei Beleidigung des Pro-
pheten gerechtfertigt.

e Etwas mehr als die Halfte findet, dass nur der Islam die Wahrheit
liber Gott sagt.

Aus der Summe der einzelnen Antworten ergaben sich folgende Subgrup-
pen:

Religiose Toleranz der Befragten
(n=302, Anteile in %)

19,2

13,6

18,5 36
m sehr/eher tolerant zuriickhaltend tolerant
Uberlegenheitsgefiihle diskriminierend

m diskriminierend mit Gewaltbeflirwortung

Abb. 4: Die religiése Toleranz der Befragten.
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Etwa die Hélfte der Befragten ist religios tolerant, etwas weniger als ein
Drittel der Befragten weist zumindest einzelne diskriminierende Einstel-
lungen zu Personen mit anderen religiosen Einstellungen auf. Etwa ein
Fiinftel befiirwortet kérperliche Gewalt und im AuRersten sogar Hinrich-
tungen bei Personen mit abweichenden religiosen Einstellungen bzw. Ver-
haltensformen.

Die Akzeptanz religios begriindeter Gewalt

Hier wurden zusatzlich auch Einstellungen/Sympathie fiir gewalttatige re-
ligiose Extremisten abgefragt, namlich zu Osama bin Laden, zu den Atten-
tatern von Charlie Hebdo und zum sogenannten ,Islamischen Staat“. Etwa
drei Viertel der Befragten empfinden weder Sympathie fiir religiose Ge-
walttater noch beflirworten sie Gewalt gegen Personen mit abweichenden
religiosen Einstellungen und Verhaltensformen. Etwa ein Viertel (25,2%)
weist diese Abgrenzung gegeniiber religios begriindeter Gewalt nicht auf.
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Nach Nationalitdt groBe Unterschiede der Wertschatzung

anderer Religionen

Somalierinnen und Somalier weisen deutlich 6fter das Gefiihl der Uber-
legenheit des Islams gegeniiber anderen Religionen auf.

Religiose Uberlegenheit des Islams Somalia | Sudan | Westafrika
,,Nur“c!grlslam sagt die Wahrheit tiber 75,5 319 18,0
Gott.

A . .
,,Musllm mnip sind (r‘norallsch besserals 56,1 11,1 75
Nichtmuslim*innen.“50
,,All.e g:lten Menschen kgmmen ins Pa- 26,1 53.8 68,1
radies“ (egal welche Religion).

Abb. 5: Einstellungen zur Uberlegenheit des Islams nach Migrationshintergrund (in %).

Differenzierung zwischen Jiidinnen und Juden und israeli-

schen Staatsbiirgern

Die meisten Befragten differenzieren zwischen Jidinnen und Juden und
israelischen Staatsbiirgern. Weniger als ein Drittel der Befragten hat eher
oder sehr negative Einstellungen gegenuber Judinnen und Juden, jedoch
mehr als die Halfte gegeniiber israelischen Staatsbiirgern, was auch mit
der Einschatzung der israelischen Palastina-Politik korreliert. Es erscheint
daher denkbar, dass der haufig gebrauchte Begriff Antisemitismus fiir die
Einordnung negativer muslimischer Einstellungen zu Israel und seiner Be-
volkerung deutlich weniger geeignet ist als der Begriff Antizionismus. Da
die Befragung einige Monate vor dem 7. Oktober 2023 abgeschlossen wur-
de, ist es wahrscheinlich, dass heute aufgrund der zunehmenden Polari-
sierung beide Gruppen deutlich negativer beurteilt wiirden.

49 Wer dieser Aussage mit der Wahl der Antwort ,,absolut” bedingungslos zu-

stimmte.

50 Wer dieser Aussage mit der Wahl der Antwort ,,absolut” bedingungslos zu-

stimmte.
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Gleichberechtigung von Mann und Frau

Auf die pauschale Frage, ob in einer idealen Gesellschaft Manner und Frau-
en gleiche Rechte haben sollten, antworten etwas mehr als zwei Drittel mit
»Ja“. Zur Kontrolle wurde ein Index gebildet, der Gleichberechtigung und
Dominanzin verschiedensten Bereichen abfragt, wie z. B. Einstellungen zu
gleichen Chancen, zur Polygamie, zur Kontrolle von Frauen wie z.B. Ein-
forderung des Kopftuchs, Zwangsverheiratung, FGM (Female Genital Mu-
tilation [ weibliche Genitalverstimmelung), Ziichtigungsrecht der Manner
Uber die Frauen. Dann sinkt der Anteil derer, die gleiche Rechte fiir Mann
und Frau befilirworten, auf etwa 40 %, wahrend fast 50 % die Dominanz des
Mannes liber die Frau bevorzugen:

Einstellungen zu weiblicher Gleichberechtigung
(n=302, in %)

3,6
o’
258 28)5

0

10,3

= sehr fir Gleichberechtigung
eher fur Gleichberechtigung
zurlickhaltend bezlglich Gleichberechtigung
fir (mannliche) Macht/Kontrolle iber Frauen
= fir schwerste lebenslange Diskriminierung (Beschneidung/ Zwangsverheiratung)

» fUr korperliches Ziichtigungsrecht durch Manner

Abb. 6: Einstellungen zur Gleichberechtigung von Mann und Frau.
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Integration oder Segregation?

Es wurde gefragt, in welchem Ausmaf? sich Musliminnen und Muslime in
nichtmuslimischen Staaten integrieren sollten:

Wie weit sollen sich Muslim*innen in nichtmuslimischen Staaten
integrieren? (n=270, in %)

.

45,2

= ...sollenvorwiegend oder ganzlich unter Muslimen leben und ihre islamische Kultur behalten.
... kénnen unter Nichtmuslimen leben, sollensich aber nur wenig anpassen.

u ... kdnnenunter Nichtmuslimen leben und vieles von diesen Gibernehmen.

Abb. 7: Wie weit sollten sich Muslime in nichtmuslimischen Staaten integrieren?

Etwa jeder sechste Befragte bevorzugt den Verbleib innerhalb der musli-
mischen Community ohne kulturelle Anpassung. Knapp weniger als 40%
sind weitgehend fiir volle Integration und offen fiir Veranderung.

Einige wichtige Zusammenhange zwischen Einstellungen und
Schichtungsvariablen

1. Mit zunehmender Aufenthaltsdauer und damit Sozialisierung in
Osterreich steigt die Wertschatzung lokaler Gesetze und Werte.

2. Frauen haben fast in allen Bereichen positivere Einstellungen zur
Mehrheitsgesellschaft und zu deren Werten und Gesetzen.

3. Wer zur Segregation neigt, hat deutlich negativere Einstellungen in
allen Bereichen.

4. Einen dulRerst groRen Einfluss hat die Beherrschung der deutschen
Sprache auf die Einstellungen zur Mehrheitsgesellschaft, deren
Werten und Gesetzen. Je schlechter die Sprachkenntnisse, umso
negativer steht man lokalen Werten, Gesetzen und Einstellungen
gegenliber.
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SEHR GUT | DURCHSCHNITT- | SCHLECHT/

DEUTSCHKENNTNISSE GUT (69) | (96) | LICH (89) NICHT (44)

Religiose Toleranz

Zumindest diskriminie-
rend (diskriminierend/ 14,5 | 21,9 48,3 56,8
fur Gewaltanwendung)>!

Befiirwortung religios
begriindbarer Gewalt

Beflirwortung von

Schlagen/Hinrichtung®? 58 | 12,6 303 341

Pluralismus

Intolerant53 15,9 | 22,9 30,3 31,8

Gleiche Rechte fiir
Mann und Frau

Ablehnend>* 26,1 | 49,0 53,9 68,2

Befiirwortung von Ge-
setzesverletzungen

Zumindest 1 x

Befiirwortung5® 1r4 1 198 42,7 54,5

Abb. 8: Verschiedene Einstellungen nach Deutschkompetenz (in %).

51 Prozentsatz der Personen, die Personen mit abweichenden religiésen Einstel-
lungen und Verhaltensformen zumindest diskriminierend gegenliberstehen.

52 Prozentsatz der Personen, die Korper- und/oder Todesstrafe fiir abweichende
religiose Verhaltensweisen beflirworten.

53 Prozentsatz der Personen, die eher, sehr oder extrem intolerant in Bezug auf
eine westlich-pluralistische Gesellschaft sind.

54 Prozentsatz der Personen, die Macht von Mannern liber Frauen beflirworten
und/oder schwerste lebenslange Diskriminierung durch Zwangsheirat oder
Beschneidung und/oder das korperliche Ziichtigungsrecht durch Manner.

55 Prozentsatz der Personen, die zumindest einmal Gesetzesverletzungen be-
flirworteten, falls religiose Gebote dem staatlichen Recht widersprechen.
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Liegen gleichzeitig mangelnde Deutschkompetenz und Préferenz fiir Se-
gregation vor, steigt die Wahrscheinlichkeit extremer Einstellungen noch
um ein Mehrfaches an. Am vielversprechendsten zum Aufbrechen dieser
gefahrlichen Kombination erscheinen die Férderung und Einforderung
von Deutschkenntnissen sowie die Einbindung in den Arbeitsmarkt.

Die Moglichkeit, seinen Lebensunterhalt nur basierend auf 6ffentlicher
Unterstltzung zu bestreiten, wiirde hingegen den Verbleib in der eige-
nen ,,Bubble® von Gleichgesinnten erlauben. Gleichzeitig wird es dadurch
deutlich weniger notwendig, sich durch verbesserte Deutschkenntnisse
und intensiveren Kontakt mit der Mehrheitsgesellschaft einstellungsma-
Rig derselben anzundhern, wobei mit einer weiteren Konservierung und
sogar Zunahme destruktiver Einstellungen gerechnet werden musste.
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Muslimbruderschaft und Salafismus in Kambodscha

Muslimbruderschaft und Salafismus in
Kambodscha: Divergierende Pfade des
islamistischen Aktivismus

Zoltan Pall

Dieser Beitrag bietet eine empirisch fundierte Analyse zweier einflussrei-
cher islamistischer Bewegungen - der Muslimbruderschaft und des Sa-
lafismus - im spezifischen Kontext der muslimischen Minoritat Kambod-
schas. Der sich auf mehrere Feldforschungsaufenthalte stlitzende Bericht
untersucht, wie sich die beiden transnationalen Ideologien in einem von
ihrem Entstehungsraum (dem Nahen Osten) fernen Kontext manifestie-
ren, der zudem stark von staatlicher Patronage aus dem Golf (vor allem
Kuwait) beeinflusst ist. Die Untersuchung will so einen Beitrag zu einem
nuancierten Verstandnis dariiber leisten, wie sich islamistischer Aktivis-
mus entwickelt und wie er lokal adaptiert wird.*®

Ideologische Grundlagen und globale Strategien

Die 1928 von Hasan al-Banna gegriindete Muslimbruderschaft stellt eine
breite, ideologisch flexible islamistische Organisation dar, die die Isla-
misierung der Gesellschaft durch Bildung, Wohlfahrtseinrichtungen und
politisches Engagement propagiert. Wahrend die Bruderschaft an die
Notwendigkeit eines islamischen Staates glaubt, fehlt ihr ein einheitlicher
Plan dafiir, wie dieser Staat gestaltet werden soll. Bewegungsinterne De-
batten oszillieren zwischen Befiirwortern einer Scharia-basierten Regie-
rungsform und Anhangern einer islamischen Demokratie. Der Slogan der

48 Der Text basiert auf nachstehender Publikation, in der sich alle Belege zu den
verwendeten Quellen und ein Literaturverzeichnis finden: Zoltan Pall (2024):
How do the Muslim Brotherhood and Salafism Differ from Each Other? An Insight
from the Muslim Minority Scene of Cambodia, Report, Wien: Osterreichischer
Fonds zur Dokumentation von religios motiviertem politischen Extremismus
(Dokumentationsstelle Politischer Islam), https://www.dokumentationsstelle.
at/fileadmin/dpi/publikationen/DPI-Report_Muslimbruderschaft_und_
Salafismus_in_Kambodscha.pdf.
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Bruderschaft ,Der Islam ist die Losung® (al-Islam huwa al-hall) spiegelt
den Glauben an die lenkende Kraft der Religion sowohl fiir eine person-
liche als auch gesellschaftliche Reform wider.

Anders als die Muslimbruderschaft ist der Salafismus eine puristische
Bewegung, deren Anhdnger sich fiir ihre Handlungsweisen am Vorbild des
Propheten Muhammad und der ersten drei Generationen der Muslime (as-
salaf as-salih) orientieren. Die ideologisch rigide Stromung lehnt Einflisse,
die als ,unerlaubte Neuerung® (bid‘a, Pl. bida’) aufgefasst werden, sowie
traditionelle Jurisprudenz (madhab) und in der Regel auch politische Par-
tizipation strikt ab. Wahrend Salafismus nicht monolithisch ist - er reicht
von quietistischen (iber aktivistische zu dschihadistischen Tendenzen -,
sind seine Kernelemente der theologische Exklusivismus und das Streben
nach individuellem sowie gemeinschaftlichem religidsen Purismus. Sala-
fistische Ideologie betont dabei die direkte Interpretation der Schriften
ohne Bezugnahme auf die traditionellen Rechtsschulen und fordert die
Riickkehr zu einer als unverfalscht verstandenen Form des Islams.

Trotz Ahnlichkeiten in ihrem transnationalen Vorgehen - beide Be-
wegungen griinden Bildungsinstitutionen, predigen auf globaler Ebene
und engagieren sich humanitar - unterscheiden sich ihre Ziele und Orga-
nisationsmethoden signifikant. Wahrend die Muslimbruderschaft durch
ihr gegliedertes Kadersystem und ihre langfristig angelegte Vision zur ge-
sellschaftlichen Transformation gepragt ist, organisieren sich salafistische
Akteure in loseren, Prediger-zentrierten Netzwerken. In Kambodscha, wo
sich externe Finanzierung mit lokalen religiosen Traditionen liberschnei-
det, sind diese Unterschiede besonders markant.

Islam in Kambodscha: Historischer und soziopolitischer
Hintergrund

Die muslimische Bevolkerung Kambodschas macht ungefahr fiinf Prozent
der Gesamtbevoélkerung des Landes aus. Zwei Drittel davon sind vom Volk
der Cham, die eine austronesische Sprache sprechen, wahrend der librige
Teil mehrheitlich der Khmer-sprechenden Minderheit der Chvea, Nach-
kommen von Migrantinnen und Migranten der siidostasiatischen Insel-
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staaten, angehort. Die Cham haben eine lange und komplexe Geschichte
in Sidostasien, die in der Zeit der Champa-Reiche (2.-9. Jahrhundert) ihre
Anfange nahm. lhre linguistischen, kulturellen und religionspraktischen
Eigenheiten haben sie {iber Jahrhunderte hinweg bewahrt. Historisch
zumeist marginalisiert und verfolgt vom Regime der Roten Khmer - das
auch gezielt gegen religiose Minoritaten vorging -, erlitt die muslimische
Gemeinschaft in Bezug auf die Qualitat ihrer Flihrung als auch auf ihre in-
stitutionelle Kontinuitat in den spaten 1970er Jahren einen dramatischen
Einbruch.

Seit den 1990ern jedoch hat die Gemeinschaft eine religiose Renais-
sance erfahren, die von der Liberalisierung der kambodschanischen Poli-
tik und dem Zufluss von fiir islamische Zwecke bereitgestellten Kapital-
und Bildungsmitteln aus dem Ausland profitierte. Kambodschanische
Muslime und Musliminnen bewegen sich heute in einem von religiosem
Pluralismus und groRBer werdendem Zugang zu islamischer Bildung im
Ausland sowie von einer verstarkten Thematisierung islamischer Ortho-
doxie und Authentizitat gepragten Raum. Das weitgehende Fehlen staat-
licher Kontrolle uiber die Ausuibung der Religion erlaubt es transnationalen
islamistischen Bewegungen, relativ einfach Institutionen aufzubauen - ein
Umstand, der im kambodschanischen Kontext eine einzigartige Fallstudie
erlaubt und es ermoglicht, das Platzgreifen und den Konkurrenzkampf
transnationaler islamistischer Ideologien nachzuverfolgen.

Vor diesem Hintergrund eréffnet Kambodscha eine wertvolle Gelegen-
heit, zu beobachten, wie sich islamistische Bewegungen, die urspriinglich
in Landern mit muslimischer Bevolkerungsmehrheit entstanden sind, an
lokale Gegebenheiten adaptieren und im selben Raum miteinander kon-
kurrieren, in dem Muslime eine Minderheit bilden. Die lokalspezifischen
Auspragungen der Ideologien von Salafismus und Muslimbruderschaft
werfen weitreichende Fragestellungen in Bezug auf religiose Autoritat,
Identitdt und Modernitat im islamischen Kontext auf, von denen im Fol-
genden einige der Wichtigsten erdrtert werden sollen.
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Kuwait als zentraler Bezugspunkt der Muslimbruderschaft und
des Salafismus in Kambodscha

Transnationale Netzwerke aus Kuwait spielen vor allem durch die kuwai-
tischen Ableger der Muslimbruderschaft und des Salafismus eine zentrale
Rolle in der Ausgestaltung der islamischen Landschaft Kambodschas. Um
diese Zusammenhénge zu verstehen, bedarf es der Miteinbeziehung des
spezifischen religios-politischen Umfeldes in Kuwait, in welchem islamis-
tische Bewegungen ein bedeutendes Mal 6ffentlichen und institutionel-
len Einflusses genieRen. In diesem Zusammenhang operiert die Muslim-
bruderschaft durch die Social Reform Society (SRS) und ihren politischen
Arm, das Islamic Constitutional Movement (ICM), wahrend die Salafisten,
obgleich zersplittert, vorrangig durch die Society for the Revival of Islamic
Heritage (SRIH) reprasentiert werden.

Das politische System Kuwaits - einzigartig am Golf aufgrund seines
aktiven Parlaments (das allerdings regelméaRig aufgelost wird, wenn es
nicht gemafll dem Willen der Machthaber agiert) und seiner relativ freien
Offentlichkeit - erlaubte es der Bruderschaft und den Salafisten ein er-
hebliches MaRR an Macht und Einfluss zu erlangen. Beide Bewegungen
kontrollieren islamische Schliisselinstitutionen und erhalten bedeuten-
de Zuwendungen sowohl aus der Offentlichkeit als auch von der Elite des
Landes. Kuwaits haufig mit politischem Kapital und sozialem Prestige ver-
bundene Kultur der Wohltatigkeit fordert das transnationale Herangehen
zusatzlich. Das geringe Mal} staatlicher Einmischung ermdglichte es den
islamistischen Akteuren, Kuwait in einen Knotenpunkt islamischer Philan-
thropie zu verwandeln und so Kapital und Einfluss nach Siidostasien und
dariiber hinaus zu transferieren. Dies geschieht im Fall der Bruderschaft
unter anderem durch Organisationen wie Rahma International oder, im
Fall der Salafisten, durch das weitreichende Netzwerk wohltatiger Projek-
te der SRIH.

Wahrend kuwaitische Muslimbriider und Salafisten von vergleichbar
grofder Bedeutung sind, unterscheiden sie sich sowohl in Hinblick auf Or-
ganisation als auch Strategie betrachtlich. Die zentralistische Struktur der
Bruderschaft und ihr Augenmerk auf die Professionalisierung ihrer Tatig-
keiten ermdoglichten es ihr, den Banken- und Wohltatigkeitssektor zu do-
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minieren sowie ihre Aktivitaten zu formalisieren und effizient zu gestalten.
Der Salafismus hingegen zeichnet sich durch seine Ablehnung von Insti-
tutionalisierung und formaler Hierarchien aus, was sich in ideologischer
Fragmentierung und lose organisierten Netzwerken widerspiegelt. Das
transnationale Vorgehen der Salafisten ist folglich mehr informeller Na-
tur und weniger auf das Etablieren von Institutionen als auf Missionierung
konzentriert. Dies bringt in Landern wie Kambodscha, Indonesien und
Thailand klar erkennbare, dem Salafismus eigene Einflussmuster hervor.

Die Muslimbruderschaft in Kambodscha: Pragmatische
Akteure und Institutionenbildung

Rahma, der karitative Arm der kuwaitischen Muslimbruderschaft, spielt
eine fiihrende Rolle in der sich entwickelnden islamischen Szene Kambo-
dschas. Seit ihrer Griindung unter dem eingetragenen Namen Barakah im
Jahr 2005, konzentrierte sich die Organisation auf die Formierung einer
Kerngruppe gebildeter und loyaler Anhdnger, um damit das personelle
Fundament der zukiinftigen Bewegung zu legen. Rahmas kuwaitischer Ab-
leger hat sein Hauptquartier in Phnom Penhs muslimischem Viertel KM7
und wird von einem internationalen Team, bestehend aus kambodschani-
schen und arabischen Mitarbeitern, verwaltet. Vorranging arbeitet Rahma
in Kambodscha daran, die soziookonomische Situation der muslimischen
Bevolkerung zu verbessern und zugleich die Ideale der Bruderschaft zu
vermitteln. Aus strategischen Uberlegungen vermeidet es Rahma daher,
in die Politik hineingezogen zu werden und die regierende Cambodian
People’s Party (CPP) zu konfrontieren oder mit anderen Islamistischen
Gruppierungen zu rivalisieren.

Rahma betreibt bedeutende Bildungseinrichtungen wie die Rahma
International School in Tbung Khmum, die gleichzeitig sowohl sakulare
als auch islamische Bildungsinhalte auf Arabisch und Englisch vermit-
telt, sowie die ETC International School in Phnom Penh, die sich auf all-
gemeine Bildung in Englisch und Khmer spezialisiert hat und lediglich ein
einziges islamisches Unterrichtsfach anbietet. Beide Schulen profitieren
von kuwaitischen Spenden und einer der Bruderschaft verpflichteten
Verwaltung. Die Philosophie der Einrichtungen folgt dem Bestreben, die
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Eintracht unter den verschiedenen muslimischen Glaubensrichtungen zu
fordern und kontroverse theologische Themen zu meiden, wie beispiels-
weise die signifikanten Unterschiede zwischen der asch‘aritischen und
der salafistischen Lehrmeinung.#® Diese integrative Herangehensweise,
gepaart mit der hohen Qualitat der Lehre, pradestiniert die Schulen dazu,
zu Fiihrungsschmieden der muslimischen Gemeinschaften Kambodschas
zu werden.

Das Kernstiick von Rahmas Bildungskonzept ist ein Stipendienpro-
gram, das auf begabte muslimische Jugendliche aus landlichen Gebieten
abzielt. Jahrlich werden mittels Aufnahmetests und Interviews zehn Schii-
ler (fiinf mannlich, fiinf weiblich) ausgewahlt, um an kambodschanischen
Universitaten zu studieren, wobei sie mit einem umfassenden Stipendium,
einschlieBlich der Bereitstellung einer Unterkunft, unterstiitzt werden und
zusatzlich religidses Training erhalten. Der Alltag in den Studentenunter-
klinften ist straff durchorganisiert, tiefgreifender religioser Gelehrsamkeit
wird dabei weniger Bedeutung beigemessen als Disziplin und Gehorsam
sowie den Fundamenten der Glaubenspraxis. Die dominierende Sprache
in der Kommunikation ist Arabisch, auRerschulische Aktivitdaten wie Sport
oder spirituelle Auszeiten sind dazu gedacht, das Gemeinschaftsgefiihl zu
fordern und die Werte der Bruderschaft zu vermitteln. Rahma kann so auf
ein wachsendes Absolventennetzwerk zuriickgreifen, dessen Mitglieder in
vielen Fallen die Arbeit der Organisation im Gesundheits- und Bildungsbe-
reich sowie in der Administration nach der Ausbildung unterstiitzen.

Dariiber hinaus fiihrt Rahma umfassende Projekte im karitativen Sek-
tor und in der Entwicklungshilfe durch, um die Lebensbedingungen der

49 Die AS‘ariya ist eine bedeutende sunnitische theologische Tradition, die im
10. Jahrhundert n.Chr. von Abi |-Hasan al-AS‘ari (873-935) gegriindet wurde
und einen Mittelweg zwischen der Dominanz der Rationalitat und dem stren-
gen Skripturalismus suchte. Sie bekraftigt die Eigenschaften Gottes und be-
tont gleichzeitig die gottliche Transzendenz und die Grenzen der menschli-
chen Vernunft in theologischen Fragen. Im Gegensatz zur salafistischen Theo-
logie, die auf einer buchstabengetreuen Auslegung des Korans und der Hadit-
he besteht und die spekulative Theologie (kalam, ,Dialektik“) ablehnt, macht
sich der Asch‘arismus ebendiesen kalam zu eigen, um die zentralen islami-
schen Uberzeugungen mit rationalen Argumenten zu verteidigen.
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muslimischen Gemeinschaft zu verbessern, aber auch um mit der Bruder-
schaft sympathisierende Individuen zu identifizieren und sie fiir diese zu
rekrutieren. Die Initiativen umfassen typische islamische karitative Pro-
gramme wie das Graben von Brunnen, die Unterstiitzung von Waisen so-
wie Mikrofinanzprojekte fiir die Anschaffung von Tuk-Tuks (Autorikschas)
oder Traktoren. Zusatzlich baut Rahma Héauser fiir marginalisierte Grup-
pen und errichtet Modelld6rfer, die um von Imamen der Muslimbriider
geleitete Moscheen angelegt sind. Diese Bemiihungen verbessern nicht
nur die Lebensbedingungen, sondern schaffen dadurch ein dem ideologi-
schen Einfluss Rahmas dienliches Umfeld, das etwa Familien dazu ermun-
tert, ihre Kinder an mit der Bruderschaft affiliierten Schulen unterrichten
zu lassen.

Salafismus in Kambodscha: Doktrinare Klarheit und
friihe Dynamik

Im Unterschied zum zentralisierten und strukturierten Auftreten der kam-
bodschanischen Muslimbruderschaft manifestiert sich der Salafismus in
Kambodscha durch ein vielfaltiges Geflecht aus Netzwerken unterschiedli-
chen Organisationsgrads. Einige der salafistischen Gruppierungen operie-
ren liber eine schwach ausgepragte Struktur, durch die sie lose verbunden
sind, wahrend andere - vor allem jene die von Geldgebern am Golf unter-
stiitzt werden - einen hoheren Institutionalisierungsgrad aufweisen. Das
prominenteste und engmaschigste salafistische Netzwerk wird von der
Society for the Revival of Islamic Heritage (SRIH) finanziert und auf lokaler
Ebene von der Goodsource Foundation gemanagt. Dieses Netzwerk wird
von kambodschanischen Musliminnen und Muslimen - mit Bezugnahme
auf den iberragenden Einfluss - oft schlicht als ,Kuwait“ bezeichnet. Das
SRIH-Netzwerk betreibt zwischen 35 und 40 islamische Zentren im Land,
von denen jedes Bildung, da'wa und karitative Services kombiniert.

Im Zentrum des Netzwerkes liegt die Shaykh al-Albani Boarding School
(Maahad Aseah Albani) im Bezirk Cham Chao von Phnom Penh. Der gro-
Re Campus bietet ein Vollinternat mit Sekundarausbildung fiir rund
400 mannliche Schiiler, viele von ihnen Waisen. Die Schule kombiniert das
nationale Khmer-Curriculum mit religioser Lehre und legt den Fokus auf
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den Erwerb der arabischen Sprache, um den Schiilern eine Weiterbildung
sowohl in Kambodscha als auch an auslandischen Institutionen, etwa der
Islamischen Universitat von Medina, zu ermoglichen. Kleinere, affiliierte
Schulen in landlichen Gegenden (ibernehmen das Modell der Maahad
Aseah Albani, einschlief3lich Studienplan und ahnlicher architektonischer
Elemente. SRIH unterstutzt auch die Ausbildung von Madchen, wobei ihr
groRtes Madcheninternat in Tboung Khmum 700 Schiilerinnen fasst.

Uber den Bildungsbereich hinaus spielen mit SRIH affiliierte Salafi-
Lehrer eine zentrale Rolle in ihren Gemeinschaften, wo sie als religiose
Autoritaten, Mediatoren und Prediger fungieren. Sie halten Predigten,
leiten religiose Kurse und erbringen soziale Dienstleistungen, wobei sich
diese Tatigkeiten oftmals auch auf l[@ndliche Gegenden erstrecken. Ande-
re salafistische Netzwerke bestehen unabhéangig und wurden haufig von
kambodschanischen, jedoch am Golf ausgebildeten, islamischen Leh-
rern (Sg. ustad) gegriindet. Zu diesen zahlen zum Beispiel das Abu Bakr
Al-Siddig Centre in Kampong Chhnang und das einflussreiche Cambodi-
an Islamic Center (CIC) in Chroy Metrei, das die Zuwendung der lokalen
Gemeinschaft zum Salafismus stark vorangetrieben hat. Dariiber hinaus
tragen Institutionen wie das Islamic Educational Forum (IEF) in Siem Reap
mittels Predigten vor Ort und auf Online-Plattformen zur Verbreitung der
salafistischen Ideologie bei.

Der karitative Arm der SRIH, die Goodsource Foundation, verwaltet
Spenden aus Kuwait und organisiert eine breite Palette an Wohlfahrts-
programmen. Diese umfassen das Graben von Brunnen, den Hausbau fiir
Arme und Konvertiten sowie das Verteilen von Essen im Ramadan. Anders
als Rahmas professionelle Wohlfahrtsinfrastruktur ist der Rahmen der Ak-
tivitaten von Goodsource bescheidener und konzentriert sich starker auf
Prediger. Die Verbreitung der Religion hat dabei Vorrang gegeniiber einer
langerfristigen Entwicklungsstrategie. In der Regel wird von Wohlfahrts-
beziehern erwartet, dass sie salafistische Praktiken Gibernehmen, tatsach-
lich variiert der Einfluss des Salafismus jedoch. Eine Schliisselkomponente
des Netzwerks ist das Sponsoring-Programm, das Prediger (Sg. daf) - zu-
meist Absolventen der Maahad Aseah Albani - dabei unterstiitzt, in ihre
Heimatdorfer zuriickzukehren und den Salafismus zu verbreiten sowie als
unislamisch angesehene Praktiken zu bekampfen.
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Dieses Netzwerk agiert unter strikter Aufsicht der SRIH-Zentrale in
Kuwait, die die Curricula, die Arbeit und Leistung der Belegschaft sowie
die Finanzen zentral verwaltet. Lehrer in ganz Kambodscha missen der
Maahad Aseah Albani monatlich berichterstatten und nehmen regelmaRig
an Fortbildungen lokaler und internationaler Salafi-Gelehrter teil. Durch
dieses Mal? an Kontrolle unterscheidet sich die SRIH von anderen salafis-
tischen Initiativen in der Region, zumal die schulischen Gesamtkosten,
anders als in Landern wie Indonesien, zur Ganze ibernommen werden.
Wahrend die Organisation salafistischer Strukturen und Projekte in Kam-
bodscha nicht immer engmaschig ist, wird durch das SRIH-Finanzierungs-
model und eine genaue Koordination ein verhaltnismaRig strukturiertes
Netzwerk gewahrleistet. Im Gegensatz dazu fehlt dieser Grad der Organi-
sation bei kleineren salafistischen Gruppen und unabhangigen Initiativen,
was zu Ineffizienz und Redundanz in der karitativen Arbeit fihrt, etwa in
Form wenig besuchter Moscheen oder mehrerer Brunnen pro Haushalt.

Analyse und Schlussbetrachtung

Die salafistische Bewegung und die Muslimbruderschaft unterscheiden
sich sowohlin Hinblick auf ihre Theologie, ihre Strategien als auch ihre Er-
rungenschaften. Salafisten stellen sich als die Anhanger der authentischs-
ten Form des Islams dar und pragen so einen grof3en Teil des alltaglichen
religiosen Diskurses kambodschanischer Muslime und Musliminnen. lhre
friithe Eingliederung in das Patronagesystem des Landes ermoglichte es
dem Salafismus, sich rasch auszubreiten. Dabei gelang es den Salafisten,
sich an die informelle, oft korrupte Natur sowohl der islamischen Biiro-
kratie als auch des politischen Systems anzupassen, und sogar in Fallen, in
denen finanzielle Mittel missbraucht wurden, die Prasenz ihrer Institutio-
nen weiter auszubauen. Im Gegensatz dazu konzentrierte sich die Muslim-
bruderschaft in Form von Rahma International, ihres karitativen Zweigs,
auf Transparenz und mied mit der Regierung verschrankte Geschaftsnetz-
werke. Anfanglich behinderte diese Vorgehensweise allerdings den Erfolg,
woraufhin Rahma sich gezwungen sah, Kompromisse einzugehen und mit
regierungsnahen Akteuren zusammenzuarbeiten, um ihre Aktivitaten auf-
rechtzuerhalten.
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In den letzten Jahren sahen beide Bewegungen einen Generations-
wechsel. Eine neu entstandene, universitar gebildete muslimische Mittel-
schicht - ein Produkt des Systems salafistischer Internate - begann einen
Ausgleich zwischen religiosem Engagement und den Anforderungen des
modernen, urbanen Lebens zu suchen, und legt nun groReren Wert auf
materiellen Wohlstand, globale Konsumkultur und gesellschaftliche Inte-
gration. Viele von ihnen distanzieren sich von strikten traditionellen Nor-
men des Salafismus und orientieren sich starker an flexibleren post-sala-
fistischen Vorstellungen und Diskursen, die wirtschaftliche Entwicklung,
wissenschaftlichen Fortschritt und interreligiose Koexistenz forcieren.
Diese neue Orientierung untergrabt die isolationistischen Tendenzen fri-
herer Auspragungen des Salafismus und er6ffnet neue Raume fiir die Re-
interpretation islamischer Glaubenspraktiken.

Post-salafistische Trends schwachen daher den Einfluss des Salafis-
mus aus dem Golf, was wiederum der Muslimbruderschaft zugutekommt.
Junge Muslime aus der Mittelklasse fiihlen sich von der Fokussierung der
Bruderschaft auf soziale Entwicklung, Bildung und einen pragmatischen
Zugang zur Religion angesprochen und finden die Herangehensweise von
Rahma International sympathischer als jene rigider salafistischer Netz-
werke. Einige dieser Jugendlichen beschaftigen sich verstarkt mit der
Literatur der Bruderschaft und nehmen an ihren sozialen Aktivitaten teil,
wahrend sie weiterhin noch in salafistischen Zirkeln aktiv sind. Die Zuge-
horigkeit zur gleichen sozialen Schicht sowie die Offenheit der Muslimbrii-
der, gemeinschaftlichen Fortschritt zu diskutieren, ermoglichen es ihnen,
Briicken zur post-salafistischen Szene zu schlagen, was auf eine potentiel-
le Veranderung in der ideologischen Landschaft Kambodschas schlieRen
[asst.
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Kann die Umma die Nation ersetzen?
Salafismus, Heimatkonstruktion und der
territoriale Nationalstaat

Zoltan Pall

Der Nationalstaat bleibt auch im 21. Jahrhundert das vorherrschende Be-
zugssystem, in welchem politische Ordnung und Zugehorigkeit gedacht
werden. Die Vorstellung, dass Identitdt und ,Heimat“ untrennbar mit
Staatsbiirgerschaft und nationalem Herrschaftsgebiet verknipft sind, ist
in den globalen Governance-Systemen fest verankert. Gleichzeitig wird
diese Annahme durch transnationale Bewegungen, Migration und alterna-
tive Vorstellungen von Zugehdrigkeit vermehrt erschiittert, insbesondere
bei religiosen Gemeinschaften.

Unter denjenigen, die dieses territoriale Paradigma herausfordern,
ist die globale Bewegung des Salafismus wohl am hervorstechendsten.
Der Salafismus, eine am Schrifttum ausgerichtete islamische Stromung,
die auf einer wortlichen Auslegung des Korans und der Hadithe beruht,
postuliert, dass Glaubige an den moralischen, rechtlichen und sozialen
Verhaltensweisen der ersten Generationen der Musliminnen und Muslime
Vorbild nehmen sollen. Aus diesem Blickwinkel bezeichnet ,Heimat“ nicht
den Geburtsort einer Person oder das Land, das ihren Reisepass ausstellt,
sondern den Ort, an dem gottliche Fuhrung in ihrer reinsten Form gelebt
werden kann. Salafismus bietet nicht einfach nur eine ideologische Alter-
native zum modernen Nationalstaat, sondern vielmehr eine Utopie - eine
moralische Vorstellung von Gemeinschaft, die weniger in geographischen
Parametern als in der Theologie und mehr in religioser Praxis als in natio-
naler Zugehdrigkeit verwurzelt ist.

In der diesem Beitrag zugrundeliegenden Analyse wurde untersucht,
wie Salafismus Heimat als moralische und ortsungebundene Sphére neu
denkt - eine Heimat, die der globalen Umma gehort, der Gemeinschaft
der Musliminnen und Muslime - und wie sich diese Vision in zwei unter-
schiedlichen Kontexten, namlich in Kambodscha und im Libanon, jeweils
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entfaltet.*® Die Studie illustriert anhand ethnographischer Befunde, wie
das salafistische Projekt der Konstruktion von ,,Heimat“ die Identitat des
Einzelnen, seine Beziehungen zum Staat sowie seine jeweilige soziale und
duflere Lebenswelt umformt.

Die Umdeutung der Idee von Heimat

Die vorherrschende Annahme sowohl im modernen Vélkerrecht als auch
in der politischen Theorie lautet, dass ,Heimat“ ein territoriales Konstrukt
sei. Staatsbirgerschaft, der Grundpfeiler des modernen Staatensystems,
beruht darauf, dass ein Individuum zu einem bestimmten Ort gehdrt, und
dass dieser Ort - definiert durch seine Grenzen, Institutionen und seine
nationale Identitat - Heimat begriindet.*®

Ordnungs- und Regulierungssysteme im Fliichtlings- und Migrations-
bereich verstarken diese Logik. Vertreibung wird als ein Bruch dieser ter-
ritorialen Zugehorigkeit verstanden, der entweder durch eine Riickkehr in
die Heimat oder durch Integration an einem neuen Ort gekittet werden
kann. Dieses ortsgebundene Modell von Zugehdrigkeit ist humanitaren
und juristischen Systemen immanent. Liisa H. Malkki kritisiert diesen
Ansatz, indem sie zeigt, wie die Identitat von Fliichtlingen als ,,deplatziert”
dargestellt wird, schlicht weil diese nicht in die enge Logik des National-
staates passt.5!

In jingerer Zeit pladieren Anthropologen und Migrationstheoretiker
dafiir, Heimat als beziehungsorientierten, symbolischen und mobilen

48 Zoltan Pall (2024): “Can the Umma Replace the Nation? Salafism, Home-Ma-
king and the Territorial Nation-State”, HAU: Journal of Ethnographic Theory
14/1,S.120-135.

49 Benedict Anderson (2006): Imagined Communities: Reflections on the Origin
and Spread of Nationalism, London: Verso.

50 Didier Fassin (2012): Humanitarian Reason: A Moral History of the Present, Ber-
keley: University of California Press.

51 Liisa H. Malkki (1995): Purity and Exile: Violence, Memory, and National Cosmo-
logy among Hutu Refugees in Tanzania, Chicago: University of Chicago Press.
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Raum zu denken.>? Trotz dieser Fortschritte ist die Anthropologie des Is-
lams weitgehend innerhalb territorialer Paradigmen geblieben.53

Noch wenig erforscht ist die Art und Weise, wie transnationale islami-
sche Bewegungen wie der Salafismus Vorstellungen von Heimat in explizit
deterritorialen und utopischen Rahmen neu denken. Salafisten streben
danach, eine alternative Welt zu konstruieren, eine Welt, verwurzelt im
Schrifttum des Islams und gereinigt von kulturellen Hinzufligungen, in der
Identitat, Zugehorigkeit und Heimat durch die Einhaltung gottlicher Nor-
men und nicht durch Geburt oder Staatsbiirgerschaft definiert sind.

Salafismus als utopisches Projekt

Salafismus ist nicht nur eine theologische Ausrichtung, sondern vielmehr
ein umfassendes gesellschaftliches Projekt. Er bietet ein Lebensmodell,
das sich auf die wortwortliche Auslegung des Korans und der Hadithe
griindet und metaphorische Interpretationen oder liberlieferte kulturelle
Traditionen ablehnt. Seine Anhanger argumentieren, dass der Islam eine
umfassende Anleitung fiir das Leben enthalt (nicht nur fiir den Dienst an
Gott, sondern auch fiir Sprache, Bekleidung, Verhalten und Herrschaft),
sofern er so praktiziert wird, wie zu Zeiten des Propheten Muhammad und
der ersten drei Generationen der Muslime (as-salaf as-salih).>*

Dieses Projekt ist in einem ganz bestimmten Sinn utopisch: Bezug-
nehmend auf Karl Mannheim wird Utopie als eine Vision definiert, die da-
rauf abzielt, die bestehende Ordnung zu liberwinden und eine véllig neue
Realitdt hervorzubringen.>® Ernst Bloch fligt hinzu, dass Ideologie selbst

52 Nikos Papastergiadis (1998): Dialogues in the Diasporas: Essays and Conversa-
tions on Cultural Identity, London: Rivers Oram Press.

53 Magnus Marsden (2005): Living Islam: Muslim Religious Experience in Pakistan’s
North-West Frontier, Cambridge: Cambridge University Press.

54 Richard Gauvain (2012): Salafi Ritual Purity: In the Presence of God, London:
Routledge.

55 Karl Mannheim (1960): Ideology and Utopia: An Introduction to the Sociology of
Knowledge, New York: Harcourt, Brace & World.
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utopische Impulse in sich birgt, die in eine erhoffte Zukunft deuten.>® Sa-
lafismus verkorpert also beides: er kritisiert zeitgendssische muslimische
Gesellschaften als von der Wahrheit abweichend und strebt danach, diese
nach dem Bild einer vom moralischen Standpunkt her idealisierten Ver-
gangenheit neu zu gestalten.

Vor diesem Hintergrund wird deutlich, dass die Bewegung des Salafis-
mus in der Kategorie der Grounded Utopian Movements (GUMs) zu veror-
ten ist.>” GUMs sind in alltaglichen Praktiken verwurzelt, die versuchen,
moralische Enklaven innerhalb breiterer Systeme der Unterdriickung oder
Desillusionierung zu kreieren. Sie bieten ihren Mitgliedern nicht nur eine
Kritik der Welt, sondern auch einen alternativen Weg, sie zu bewohnen.

Salafisten erzeugen solche Enklaven durch Praktiken wie Riickzug, se-
lektives Engagement und moralische Abgrenzung. Einige Salafisten wen-
den sich dem Quietismus zu, meiden Politik und konzentrieren sich auf
Frommigkeit. Andere engagieren sich im Staat politisch, nehmen an Wah-
len teil oder kandidieren flir ein Amt. Wiederum andere engagieren sichim
bewaffneten Dschihad. Trotz dieser strategischen Unterschiede betonen
alle die Notwendigkeit, Rdume zu schaffen - im physischen Sinne ebenso
wie im sozialen -, in denen der Islam in seiner ,reinen“ Form gelebt und
dadurch ein Gefiihl von Heimat erzeugt wird, das sich von der territorialen
Nation unterscheidet.

Dar al-Islam Revisited

Salafisten berufen sich oft auf klassische islamische Konzepte, um ihre
Vorstellung von Heimat zu legitimieren. Die Idee des dar al-Islam (,,Haus
des Islam“) bezieht sich auf Gebiete, in welchen islamisches Recht vor-
herrscht oder in denen Muslime und Musliminnen ihre Religion frei aus-
tben konnen. Historisch gesehen war man uneins dariiber, ob hierfiir is-

56 Ernst Bloch (1986): The Principle of Hope, Translated by Neville Plaice, Ste-
phen Plaice, and Paul Knight, Cambridge: MIT Press.

57 Charles Price, Donald Nonini, Erich Fox Tree (2008): “Grounded Utopian Move-
ments: Subjective and Everyday Citizenship in the United States”, in: Anthro-
pological Quarterly 81/1,S. 127-152.
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lamische Herrschaft erforderlich sei oder ob die Freiheit in der religiosen
Praxis allein ausreicht. In vormoderner Rechtsprechung hat man sich auch
Kategorien wie jener des dar al-harb (,Haus des Krieges“) oder des dar al-
‘ahd (,Haus des Vertrages“, zwischen Muslimen und Nichtmuslimen) be-
dient, wenn auch oftmals viel flieRender, als die heutige Verwendung der
Begriffe nahelegen wiirde.>®

Zeitgendssische Salafisten definieren dar al-Islam in der Regel auf Ba-
sis einer wortlichen Auslegung des islamischen Schrifttums. Es ist dort,
wo islamische Normen ohne Kompromisse gelebt werden kénnen. Dazu
gehoren Enklaven in nicht-muslimischen Landern, salafistische Zentren,
Schulen und Gemeinschaften und sogar der digitale Raum. Es schlieRt
aber auch nicht unwesentliche Teile der muslimischen Mehrheitsbevol-
kerung aus, die als korrumpiert oder unlauter angesehen werden. Ein
kuwaitischer Scheich erklarte beispielsweise, dass er die lokalen Bezirke
mit Kaffeehdusern, unverschleierten Frauen und Musik meide, sich aber in
salafistischen Einrichtungen in westlichen Landern, wo islamische Glau-
benspraxis und Moralitat vorherrschen und die somit Teil des dar al-Islam
seien, ,,zu Hause“ fiihle.

Dies befordert eine paradoxe Geographie: namlich einen moralisch
definierten Raum, der territoriale Grenzen transzendiert. Der syrisch-al-
banische Gelehrte Muhammad Nasir ad-Din al-Albani (1914-1999), einer
der Griindervater des modernen Salafismus, riet etwa den Palastinensern,
den Gazastreifen zu verlassen, da er - falschlicherweise - glaubte, die Is-
raelis wiirden sie an der freien Auslibung des Dienstes an Gott hindern.
Firviele Anhanger des Salafismus, insbesondere in Europa, bedeutet Hid-
schra (Migration in ein muslimisches Land) etwas Symbolisches - prakti-
ziert vielmehr durch die Errichtung isolierter salafistischer Enklaven als
durch tatsachliche Migration.>°

58 Sarah Albrecht (2006): Dar al-Islam Revisited: Territoriality in Contemporary
Islamic Legal Discourse on Muslims in the West, Leiden: Brill.

59 Mohamed-Ali Adraoui (2020): Salafism Goes Global: From the Gulf to the French
Banlieues, Oxford: Oxford University Press.
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Kambodscha

In Kambodscha stellen Musliminnen und Muslime, die Giberwiegend den
ethnischen Gruppen der Cham und Chvea angehdren, rund fiinf Prozent
der Bevolkerung dar. Obwohl sie zumeist in gutem Einvernehmen mit der
buddhistischen Mehrheit gelebt haben, konzentriert sich das nationale
Narrativ auf die Khmer, die groRte ethnische Gruppe Kambodschas, und
den Theravada-Buddhismus, eine der altesten buddhistischen Glaubens-
traditionen. Dieser Umstand erschwert es Musliminnen und Muslimen,
sich vollstéandig mit dem Nationalstaat zu identifizieren, dessen Verfas-
sung den Buddhismus zur Staatsreligion erhebt und dessen utopisches
Ideal den Ruhm des Angkor-Reiches bemiiht. Vor diesem Hintergrund
liberrascht es nicht, dass von islamischen Bewegungen, die die Erschaf-
fung einer als ideal angesehenen muslimischen Gemeinschaft verspre-
chen, eine groRRe Anziehungskraft ausgeht.

Nichtsdestotrotz unterhielten Musliminnen und Muslime harmoni-
sche Beziehungen mit der buddhistischen Bevélkerung und dem Staat,
mit Ausnahme der Phase des morderischen Regimes der Roten Khmer
(1975-1979), in der, ahnlich wie bei der Mehrheit der Bevolkerung, mus-
limische Religionsflihrer getotet sowie islamische Schulen und Moscheen
zerstort wurden. Alsin den 1990er Jahren tausende NGOs ins Land kamen,
um beim Wiederaufbau zu helfen und die Armut der Bevélkerung zu lin-
dern, befand sich auch eine Reihe islamischer Glaubensorganisationen
darunter. Gemeinsam mit diesen kamen transnationale islamistische Be-
wegungen wie der Salafismus ins Land.

Salafismus wurde in Kambodscha von in den Golfstaaten ausgebilde-
ten Riickkehrern und von NGOs, wie der in Kuwait stationierten Society for
the Revival of Islamic Heritage (SRIH), verbreitet. Die SRIH errichtete ein
ausgedehntes Netzwerk von Internatsschulen und islamischen Zentren,
viele davon in landlichen Gegenden. Diese Einrichtungen bieten sowohl
sakulare als auch religiose Curricula an und sind oft ganz bewusst auf3er-
halb der Dorfzentren angesiedelt, um die Schiilerinnen und Schiiler vor
skorrupten® Einfliissen zu schiitzen. Die Schiilerinnen und Schiiler leben
gemeinschaftlich, meiden Musik als auch das Rauchen und werden zu
moralischen Vorbildern ausgebildet. Sie lernen, verschiedene Praktiken
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abzulehnen oder abzulegen, wie das Feiern des Geburtstags des Prophe-
ten (Maulid an-Nabi) oder lokale, unter nicht-salafistischen Musliminnen
verbreitete rituelle Brauche, die sie als ,unerlaubte (und letztlich abtrag-
liche) Innovation“ empfinden (bid'a, Pl. bida’). Salafistische Fiihrer haben
eine enge Kooperation mit der herrschenden Elite Kambodschas aufge-
baut, um die Autonomie ihrer Aktivitaten und ihrer Bildungsnetzwerke zu
sichern.

Absolventen kehren oft in ihre Heimatdorfer zuriick und fiihren eine
stille Revolution an. Im Bezirk Cheung Kreav, in der Provinz Kampong
Chhnang, konvertierten ganze Dorfer zum Salafismus, die vormals Teil
der Imam-San-Gemeinschaft waren,®° einer eigenen, von vorislamischen
Cham-Traditionen beeinflussten islamischen Glaubensrichtung. Im Dorf
Oloy wurde die alte holzerne Imam-San-Moschee umgesiedelt und eine
neue salafistische Moschee im nahostlichen Stil errichtet, nachdem die
meisten Bewohner zum Salafismus Ulbergetreten waren. Kaffeehauser
horten auf Musik zu spielen, Frauen begannen sich konservativer zu klei-
den und religiose Treffen ersetzten soziale Zusammenkiinfte.

Abdulkadir, ein dreilSigjahriger Beamter und Einwohner von Oloy, er-
klarte, das salafistische Dorf sei zu einer ,Festung® fiir die Seele gewor-
den. Friiher rezitierte er Cham-Manuskripte, die er kaum verstand, jetzt
hat jede religiose Praxis eine Textgrundlage in den Schriften. Seine Ver-
bindung zur Umma erstreckt sich iber Kambodscha hinaus - er sieht sich
selbst als Teil von Vorreitern ,reiner Muslime. Die Zentren salafistischer
Gemeinschaften sind in seinen Augen Erweiterungen des dar al-Islém, un-
abhangig von ihrer geographischen Lage.

Libanon

Im Libanon ist der Salafismus in ein komplexes konfessionelles System
eingebunden. Sunniten, Schiiten, Maroniten und Drusen haben alle an-

60 Die Imam San nehmen rund zehn Prozent der Muslime Kambodschas ein.
Ihr religioses Leben war gepragt von Besessenheitszeremonien, Ahnenvereh-
rung und lokalen Gebrduchen.
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erkannte Rollen im politischen System des Landes. Der Staat ist nicht
sakular, sondern entlang religidser Bruchlinien aufgeteilt. Vor diesem
Hintergrund positionieren sich libanesische Salafisten als Vertreter der
authentischen Form des sunnitischen Islams und damit als Verteidiger des
Sunnitentums gegen das, was sie als schiitischen Expansionismus, insbe-
sondere in Form der Hisbollah, wahrnehmen.

Der Salafismus erlangte im Libanon in den 1990er Jahren durch Ab-
solventen saudischer Einrichtungen an Bedeutung. Nach der Ermordung
des sunnitischen Premierministers Rafiq al-Hariri im Jahr 2005 und dem
Abzug der syrischen Streitkrédfte wurden Salafisten in der Offentlichkeit
aktiver. In Stadten wie Tripoli zogen Prediger wie Salim al-Rafi‘i und Za-
kariyya al-Masri tausende Glaubige zu den Freitagspredigten an, die als
Mobilisierung zu einer moralischen und politischen Verteidigung des Sun-
nitentums dargestellt wurden.

Diese Anfiihrer deuten den konfessionellen Konflikt im Libanon als
einen Kampf kosmischen AusmaRes zwischen Gut und Bdse. Salafisten
reprasentieren dabei das ,Heerlager des Glaubens“ (mu‘askar al-iman),
wahrend die Hisbollah und ihre Verbilindeten als das ,,Heerlager des Un-
glaubens® (mu‘askar at-tagit) gebrandmarkt werden. In den Predigten
werden lokale Ereignisse, wie die Sprengstoffanschlage von Tripoli, mit
globalen Verschworungstheorien in Verbindung gebracht. Der Feind ist
nicht nur politisch - er ist es auch in moralischer, theologischer und glo-
baler Hinsicht.

Salafistischer Aktivismus manifestiert sich in religiésen Lehrveranstal-
tungen, in der Verteilung von Hilfsgiitern, in Schura-Raten und sogar in pa-
ramilitdrischen Formationen. Die wochentliche Schura (,,Beratung®) in der
Tagwa-Moschee in Tripoli ist ein Forum fiir lokale Fiihrer, um sich abzu-
stimmen, Streitigkeiten beizulegen und die Solidaritdt unter Sunniten zu
starken. Salafistische Studenten, dltere Menschen aus der Nachbarschaft,
Palastinenser und syrische Fliichtlinge, die keine libanesischen Staats-
biirger sind, kdnnen alle teilnehmen. Die Zugehdrigkeit zum sunnitischen
Islam geht liber die nationale Zugehorigkeit weit hinaus. Im 20. Jahrhun-
dert fiihlten sich libanesische Sunniten von Ideologien wie dem arabi-
schen Nationalismus angezogen, der die politische Einheit der arabischen
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Welt anstrebte. Salafisten bieten eine Vereinigung der Sunniten an, indem
sie nationale Grenzen und Einrichtungen umgehen.

Im Gegensatz zu den Salafisten Kambodschas, die an kein bestimmtes
Gebiet gebunden sind, haben libanesische Salafisten eine starke, emotio-
nal und historisch aufgeladene Beziehung zu ihren Stadten und Dorfern.
Tripoli gilt als ,,Festung der Sunniten, eine Stadt mit tiefen Wurzeln in der
islamischen Geschichte. Ziel ist es, die bestehenden Stadtteile in eine Er-
weiterung der Umma umzuwandeln und sie nach salafistischen Normen
Zu regieren.

Conclusio

Der Salafismus stellt fiir den Nationalstaat und seinen Anspruch, die letzt-
lich entscheidende Instanz in Fragen der Zugehdrigkeit zu sein, eine tief-
greifende Herausforderung dar. Fiir Salafisten bezeichnet ,Heimat“ kei-
nen Ort der Herkunft, sondern einen Ort, an welchem man ein Leben im
Einklang mit dem gottlichen Recht fiihren kann. Diese Heimat ist ortsun-
abhangig. Sie wird konstruiert durch Glaubenspraxis, ist beschiitzt durch
Verhaltensnormen und legitimiert durch das islamische Schrifttum. In
Kambodscha bietet der Salafismus den Musliminnen und Muslimen einen
Weg aus der Marginalisierung - eine Moglichkeit, sich einer globalen mo-
ralischen Gemeinschaft anzuschlieflen. Im Libanon bietet er eine Antwort
auf die politische Fragmentierung - eine moralische Festung in einer von
konfessionellen Konflikten gepragten Landschaft. In beiden Fallen formt
die salafistische Konstruktion von ,Heimat“ die Beziehungen der oder des
Einzelnen zum Staat, zur Gesellschaft und zu sich selbst neu. Wahrend der
Nationalstaat nach wie vor als globaler Rahmen fiir das Verhandeln von
Identitat und politischer Macht bestimmend ist, zeigen Bewegungen wie
der Salafismus, dass es auch andere Wege gibt, ,,Heimat“ zu denken, die
an Anziehungskraft gewinnen.
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Homonegativitat und religios motivierter
politischer Extremismus

Arno Tausch

Homonegativitat ist nicht nur ein Thema von wachsendem wissenschaft-
lichen Interesse in der globalen sozialwissenschaftlichen Gemeinschaft,
sondern auch von wachsender Sorge um die 6ffentliche Sicherheit und
die politische Stabilitat in der ganzen Welt. Extremistische Gruppen, von
der extremen Rechten bis hin zu radikalen Islamisten und Angehdrigen
anderer Religionen, richten zunehmend gewaltsame Handlungen gegen
LGBTQ+-Menschen. Daher war eine Veroffentlichung, die die Sicherheits-
bedrohung durch homophoben und religios motivierten politischen Ext-
remismus - gleich welcher Herkunft - in den Landern der Europdischen
Union und dartiiber hinaus vergleicht, ein Forschungsdesiderat von groRRer
gesellschaftspolitischer Relevanz.

Die hier vorgestellte, und diesem Beitrag zugrundeliegende, Studie
bietet eine erste globale, bevolkerungsgewichtete Schatzung der Homo-
negativitdtin der heutigen Welt.*8 Die Forschungsarbeit erstreckte sich auf
88 Lander und Territorien weltweit, wobei offene Daten aus dem World
Values Survey, unter Berlicksichtigung von Daten aus der European Values
Study,*® verwendet und die Beziehung zwischen Homonegativitét und re-
ligios motiviertem politischen Extremismus untersucht wurden.>°

Die Schatzungen der globalen Homonegativitat, die auf den Raten der
Ablehnung homosexueller Nachbarn beruhen, decken mehr als 90 Pro-

48 Arno Tausch (2024): Homonegativity and Religiously Motivated Political Extre-
mism: A Study Based on World Values Survey Data from 88 Countries and Terri-
tories, SpringerBriefs in Political Science, Cham: Springer.

49 Christian W. Haerpfer, Ronald Inglehart, Alejandro Moreno et al. (Hg.) (2022):
World Values Survey: Round Seven - Country-Pooled Datafile, Madrid, Wien: JD
Systems Institute & WVSA Secretariat, https://www.worldvaluessurvey.org/
WVSDocumentationWV7.jsp [06.05.2025].

50 Die statistische Auswertung erfolgte mit dem IBM SPSS Standard Statistical
Programmpaket fiir die Sozialwissenschaften, Version 29.
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zent der Weltbevolkerung ab und fiihren zu dem bevolkerungsgewichte-
ten Ergebnis eines globalen Prozentsatzes der Homonegativitat von etwa
55 Prozent. Eine Karte der Daten aus dem World Values Survey 2017-2022
und 2010-20145! zeigt, dass diese Ablehnungsraten im ,,Globalen Norden*“
relativ niedrig und im ,Globalen Siiden“ sowie in den (ehemals) kommu-
nistischen Landern relativ hoch sind.

0=0 Prozent; 1.0 = 100 Prozent

Abb. 9: Homonegativitdt: Ablehnung von homosexuellen Nachbarn in der Welt.

Die in Bezug auf die Akzeptanz von Homosexualitat 20 tolerantesten Lan-
der der Welt sind Island, Danemark, Norwegen, Schweden, die Niederlan-
de, Andorra, die Schweiz, das Vereinigte Konigreich, Argentinien, Frank-
reich, Deutschland, Brasilien, Neuseeland, Australien, Kanada, Finnland,
Osterreich, Italien, Portugal und Spanien. Die homonegativsten Lander
sind Jordanien, Myanmar, Aserbaidschan, Simbabwe, Nigeria, Armenien,
die Malediven, Agypten, Katar, Burkina Faso, Marokko, Stidkorea, Bang-
ladesch, Ghana, die Tirkei, El Salvador, Ruanda, Uganda, Vietnam und
Moldawien.

51 Ronald Inglehart, Christian W. Haerpfer, Alejandro Moreno et al. (Hg.) (2014):
World Values Survey: Round Six - Country-Pooled Datafile, Madrid: JD Systems
Institute, www.worldvaluessurvey.org/WVSDocumentationWV6.jsp
[06.05.2025].
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Die Forschungsergebnisse zu den Triebkraften der Homonegativitat
beinhalten bivariate Korrelationen, partielle Korrelationen und Fakto-
renanalysen, die die Auswirkungen individueller globaler Einstellungen
zu Sakularismus, Demokratie, Toleranz und religiosem Partikularismus
sowie zu Geschlechtergleichheit, Religion, politischer Gewalt und natio-
naler Resilienz auf die Homonegativitat untersuchen. Auch die Beziehung
zwischen Homonegativitat und landeriibergreifenden sozialwissenschaft-
lichen Daten zu den Landern und Gebieten der Welt wurden untersucht.

AnschlieRend stellt die Studie einen faktorenanalytisch abgeleiteten
Index fiir tolerante soziale Geschlechternormen und Demokratie vor und
zeigt die Ergebnisse fiir die Ldnder insgesamt sowie fiir ihre muslimische
und orthodoxe Bevélkerung.

Die Studie erortert die sehr enge Beziehung zwischen Homonegati-
vitdt und Phanomenen wie religiosem Partikularismus und restriktiven
Geschlechternormen, die durch den Index fiir restriktive Geschlechternor-
men des Entwicklungsprogramms der Vereinten Nationen dokumentiert
werden, und findet starke Belege fiir die markanten statistischen und kau-
sal interpretierten Beziehungen zwischen Homonegativitat und Antisemi-
tismus.

Eine zentrale Schlussfolgerung der Studie ist, dass es bei einem Anteil
von 12 Prozent der Anti-LGBTQ+-Hassverbrechen an der Gesamtzahl der
von der OSZE registrierten Hassverbrechen in den Ladndern der Europai-
schen Union im Jahr 2021 notwendig ist, auch die Triebkrdfte der Homo-
negativitat fir sicherheitspolitische Uberlegungen zu analysieren, weil
sie eben auch einen Teil der gesamten ,Landschaft“ der Hassverbrechen
in der OSZE-Region darstellen. Die Studie zeigt u.a. den Anteil der Anti-
LGBTQ+-Hassverbrechen an den gesamten Hassverbrechen in der OSZE-
Region.

Zu diesem Zweck hat die Studie das Potenzial von religios motivierter
und gewalttatiger Homonegativitdt ebenso auf der Grundlage der neu-
esten Version des World Values Survey (2017-2022) analysiert. Demnach
sind 12,8 Prozent der von der Untersuchung erfassten Weltbevolkerung
nicht nur gegen homosexuelle Nachbarn, sondern glauben auch fest da-

95



ran, dass es ein wesentliches Merkmal der Demokratie ist, dass religiose
Autoritaten die Gesetze auslegen mussen. 1,2 Prozent der von der Unter-
suchung erfassten Weltbevolkerung sind nicht nur religios-fundamentalis-
tisch begriindet homophob, sondern glauben dariiber hinaus fest daran,
dass politische Gewalt generell gerechtfertigt ist.

Dies ist der harte Kern der 1,2 Prozent der Weltbevélkerung, von denen
zu erwarten ist, dass sie bei kiinftigen gewalttatigen und religios motivier-
ten politischen Aktionen gegen LGBTQ+-Gemeinschaften an vorderster
Front stehen werden. Die kulturell und geografisch vielfaltige Gruppe der
zehn Lander mit dem héchsten Potenzial fiir homophobe politische Ge-
walt umfasst verschiedene Staaten wie die Philippinen, Malaysia, Kenia,
Ecuador und Simbabwe.

55% der Weltbevolkerung
homophob

+ religiose Autoritaten miissen
die Gesetze auslegen

1.2% der Weltbevolkerung
Homophob + religiose Autoritaten
legen
Gesetze aus + fiir politische Gewalt

Abb. 10: Homophobes Gewaltpotential in der Weltgesellschaft.

Die Quintessenz der Untersuchung ist, dass Homonegativitat eine ech-
te zukinftige Bedrohung fiir die politische und soziale Stabilitdt demo-
kratischer Gesellschaften darstellen kann, insbesondere im Westen, wo
LGBTQ+-Gemeinschaften groRere Freiheiten genieflien. Die Ergebnisse fiir
den neuen Gender-Toleranz-und-Demokratie-Index, der die methodisch
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relevanteste Innovation der Studie darstellt, deuten darauf hin, dass es
einen sehr starken Zusammenhang zwischen Homonegativitat und res-
triktiven Geschlechternormen gibt. Und die Analysen deuten auch darauf
hin, dass das Wohlergehen von LGBTQ+-Gemeinschaften nicht nur durch
islamistischen Radikalismus bedroht ist, sondern auch durch die zuneh-
mend militante christlich-orthodoxe Propaganda gegen LGBTQ+-Perso-
nen z.B. im Zusammenhang mit dem aktuellen Krieg in der Ukraine. Die
empirischen Daten iber homophobe Einstellungen in vielen Landern der
Welt stiitzen diese Schlussfolgerungen.

Nach der Studie steht auch fest, dass es weniger die Religion als viel-
mehr restriktive Interpretationen von Religion und religioser Partikularis-
mus sind, die zu einer Zunahme der Homonegativitat beigetragen haben.
Die nachgewiesenen Auswirkungen mogen geringer sein, als die 6ffentli-
che Debatte vermuten lasst, aber religios motivierter politischer Extremis-
mus wird in den kommenden Jahren die Akzeptanz von LGBTQ+-Gemein-
schaften noch starker als bisher herausfordern und auch zu terroristischen
Aktionen gegen diese Gemeinschaften fiihren.

Abbildung 3 zeigt den Anteil der Homonegativitdt nach Konfession
in den westeuropaischen Liandern Osterreich, Frankreich, Deutschland,
Vereinigtes Konigreich und Schweiz, wo die Datenlage noch einen relativ
aussagekraftigen Vergleich zwischen Homonegativitat insgesamt, musli-
mischer Homonegativitat und orthodoxer Homonegativitat ermoglicht.
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Abb. 11: Homonegativitdt nach Konfession in Osterreich, Frankreich, Deutschland,
GroBbritannien und der Schweiz.

Angesichts der Tatsache, dass nach der Studie LGBTQ+-Gemeinschaften
mittlerweile Ziel von 12 Prozent aller Hassverbrechen in der Europaischen
Union sind, ist es an der Zeit, dass die Bedrohung, die gewalttatige - und
insbesondere religios motivierte - Homonegativitat fir die langfristige
Stabilitat freier und demokratischer Gesellschaften darstellt, genauer auf
den sicherheitspolitischen Radarschirmen der Europdischen Union be-
achtet wird.

Auf der negativen Seite wurde u.a. festgestellt, dass Strukturen, die
biirgerliche und politische Freiheiten verletzen, allesamt einem Klima
toleranter Geschlechternormen und der Unterstiitzung der Demokratie
nicht forderlich sind.

In der Studie wurde mittels Regressionsanalysen globaler Meinungs-
profile auch festgestellt, dass einer der wichtigsten Faktoren fiir Homo-
phobie und Fremdenfeindlichkeit die Uberzeugung ist, dass in einer
Demokratie religiose Autoritaten die Gesetze auslegen sollten. Die wich-
tigsten Blockaden gegen den Faktor Homophobie und Fremdenfeind-
lichkeit, die ebenfalls regressionsanalytisch ermittelt wurden, waren die
Ablehnung mannlicher Privilegien in Politik, Wirtschaft und Hochschulbil-
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dung und die Uberzeugung, dass Frauen in einer Demokratie die gleichen
Rechte haben wie Manner.

Die Studie stimmt mit dem Politikwissenschaftler Hussein Solomon
von der University of the Free State (Bloemfontein, Siidafrika) darin liber-
ein, dass die Herausforderungen fiir eine integrative Politik flir LGBTQ+-
Gemeinschaften von diskriminierenden rechtlichen Rahmenbedingungen
und gesellschaftlicher Stigmatisierungbis hin zu einem begrenzten Zugang
zur Gesundheitsversorgung und einem Mangel an angemessenem Rechts-
schutz reichen. Die empirischen Erkenntnisse - die sich durch die gesamte
hier zugrundeliegende Publikation ziehen - unterstreichen die Bedeutung
einer intersektionalen Perspektive, die es ermdglicht, die sich tiberschnei-
denden Dimensionen der Marginalisierung zu erfassen, die LGBTQ+-Per-
sonen erfahren, wobei ihre sexuelle Orientierung, Geschlechtsidentitat,
Ethnie, Religion, Klasse und andere sich liberschneidende Faktoren be-
riicksichtigt werden. Freiheit und Akzeptanz von LGBTQ+-Menschen sind
Teil des Lebensstils einer freien und demokratischen Gesellschaft. In der
aktuellen Weltlage ist diese Freiheit weltweit zunehmend bedroht.
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Einleitung: Transnationale Netzwerke
als globale Herausforderung

Es ist vielfach kennzeichnend fiir die Strukturen des Politischen Islams,
transnational zu agieren. Dies wird etwa daran deutlich, dass auslandi-
sche Akteure - Organisationen, Einzelpersonen aber auch Staaten - ver-
suchen, auf muslimische Communities Einfluss zu nehmen und im o6ffent-
lichen Diskurs radikale Ideologien zu starken.

Dieser grenziibergreifende Aspekt des Politischen Islams hat im Jahr
2024 auch ganz besonderen Niederschlag in den Dokumentationstatigkei-
ten des Fonds gefunden. Das betraf zu einem grofRen Teil die Debatte liber
den Gaza-Krieg, der mit den Angriffen palastinensischer Terrorgruppenim
Oktober 2023 begann und im Berichtsjahr verschiedentlich von Strukturen
des Politischen Islams instrumentalisiert wurde. Dies geschah einerseits
durch Gruppierungen, deren propaldstinensisches Engagement in eine
offene Parteinahme fiir islamistische Gruppierungen umschlug. Anteil da-
ran hatten aber auch Nachrichtenportale, die entweder direkt Eigentum
der Islamischen Republik Iran sind oder der Hisbollah nahestehen sollen,
welche wiederum Teil der iranisch gefiihrten ,,Achse des Widerstands* ist.
Versuche, prinzipiell legitime Debatten ideologisch zu vereinnahmen, sind
unterdessen nicht neu.

Die erste DPI-Focus-Ausgabe des Jahres 2024 widmete sich Aspekten
transregionaler Netzwerke der Islamischen Republik und riickte insbe-
sondere das Islamische Zentrum Imam Ali (IZIA) in den Blick. Ahnlich wie
das mittlerweile geschlossene und mit einem Betatigungsverbot belegte
Islamische Zentrum Hamburg (1ZH), diente die Wiener Einrichtung in der
Vergangenheit immer wieder als Drehscheibe fiir Propagandazwecke des
khomeinistischen Regimes. So hat das IZIA beispielsweise ein eigenes Ju-
gendmagazin herausgegeben, in dem etwa die - gemal} der Islamischen
Republik - fiir eine islamistische Weltrevolution nétigen Schritte aufge-
zeigt, antisemitische Ressentiments verbreitet und die angestrebte Auslo-
schung Israels in Artikeln behandelt wurden. Der Jahresberichtsbeitrag zu
transregionalen Netzwerken der Islamischen Republik beinhaltet - tuber
den Schwerpunkt der diesbeziiglichen DPI-Focus-Ausgabe hinaus - jings-
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te Einsichten des DPI-Monitoring und verweist auf neue, an den Zeitgeist
angepasste Bestrebungen, den Politischen Islam der Zwolferschia medial
wirkungsvoll zu verbreiten.

Auch die erneute Machtergreifung der Taliban-Bewegung in Afghanis-
tanim Jahr 2021 wurde von Strukturen des Politischen Islams aufgegriffen
und fiir ihre eigenen Zwecke instrumentalisiert. Hierbei war wiederholt zu
beobachten, wie durch Propagandatétigkeiten einer 6ffentlichen und po-
litischen Anerkennung des afghanischen Emirats der Taliban zugearbeitet
wird. Vereinzelt unterhielten in Osterreich tatige Aktivisten persdnliche
Kontakte zu den Taliban. Ein weit verbreitetes Narrativ zu deren erneuter
Machtergreifung erweist sich dabei als Versuch, die Reetablierung des Ta-
liban-Regimes als antikolonialistischen Sieg gegen den Westen darzustel-
len. Auch hier zeigt sich, dass ein solches Unterfangen vor ideologischen
Grenzen nicht Halt macht, haben doch Gruppierungen ganz unterschied-
licher Provenienz - von afghanischen Diaspora-Communities bis hin zu
wohlmeinenden Studentengruppen - an der Verklarung der Taliban-Herr-
schaft mitgewirkt.

Einige dieser Akteure geben sich selbst als Graswurzelbewegung aus.
Bei naherer Betrachtung wird allerdings sichtbar, dass es manchen davon
nur vordergriindig um zivilgesellschaftliches Engagement geht. Als das
eigentliche Motiv entpuppt sich hier oftmals das Vorhaben, extremisti-
sche Akteure - wie etwa die Taliban oder dschihadistische Gruppierungen
- als legitime Strémungen innerhalb eines (real existierenden) vielfaltigen
muslimischen Spektrums charakterisieren zu wollen. Das Verfolgen die-
ser Strategie kann die Méglichkeit er6ffnen, etwa staatliche MalRnahmen
gegen terroristische Gruppierungen pauschal als gegen Muslime und Mus-
liminnen gerichtet darzustellen; gesellschaftliche Spaltungen sowie zu-
nehmender Druck auf die muslimische Community, sich gegen Anti-Ter-
ror-MalRnahmen auszusprechen, kénnen mogliche Folgeerscheinungen
sein.

Viele der in diesem Kapitel behandelten, transnational agierenden
Strukturen des Politischen Islams eint, dass sie versuchen, auch auf die
Osterreichischen Muslime und Musliminnen Einfluss auszuiiben. Die Do-
kumentationstatigkeit der DPI hat in diesem Zusammenhang gezeigt,
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dass es - Uber alle ideologischen Trennlinien hinweg - auch zwischen ver-
schiedenen, oftmals in direkter Konkurrenz zueinander stehenden Prota-
gonisten oder Stromungen gelegentlich zu (temporaren) Kooperationen
kommen kann. Die globale Tragweite eines urspriinglich lokalen Konflikts
flihrte auch die DPI-Focus-Ausgabe vom Dezember 2024 vor Augen, die die
aktuellen Entwicklungen rund um den syrischen Burgerkrieg beleuchtete.
Anlass fiir die Publikation bildete das Uiberraschende Vorriicken des isla-
mistischen Biindnisses Hai'at Tahrir as-Sam (HTS, ,,Komitee zur Befreiung
der Levante“) in Syrien gegen Ende des Jahres. In ihrer Analyse hat die
Dokumentationsstelle auf Basis der sich damals tiberschlagenden Ereig-
nisse mogliche Zukunftsszenarien ausgelotet und diskutiert sowie die sich
abzeichnenden Auswirkungen auf Osterreich eingeordnet.

105






Der Politische Islam im 6ffentlichen Raum

Der Politische Islam im offentlichen Raum

Der Politische Islam in sozialen Medien

Soziale Medien sind nicht nur schnell, bunt, laut und einfach zu nutzen:
Sie bieten eine potenziell uneingeschrankte Reichweite, sodass auf den
verschiedenen digitalen Plattformen naturgemaR auch Akteure und Influ-
encer aktiv sind, die dem Politischen Islam nahestehen.

Der durchschnittliche osterreichische User verwendet taglich rund
eineinhalb Stunden seiner Zeit fiir soziale Medien. Uber 80% der Bevdlke-
rung haben zumindest bei einer der verschiedenen Plattformen ein Konto
und nutzen monatlich mehr als fiinf davon. Die popularste Plattform ist
WhatsApp (86,3 %), gefolgt u.a. von Facebook (69,0%), Instagram (62,0 %),
Facebook-Messenger (43,9%), TikTok (30,2%) und Telegram (24,6%).132
Alle diese Kandle bieten verschiedene Moglichkeiten zur Gruppen- oder
Community-Kommunikation ebenso wie zum Teilen von Texten, Bildern,
Videos, Sprachnachrichten oder Dokumenten - und sie sammeln Daten
liber Nutzerverhalten, Kontakte, Inhalte etc. Wesentliche Unterschiede zu
herkdmmlichen Medien bestehen darin, dass soziale Medien im engeren
Sinne eher auf 6ffentliche und breite Massenkommunikation ausgerichtet
sind und Storytelling, Selbstdarstellung und Information im Vordergrund
stehen.

Einige der Social-Media-Plattformen haben - u. a. aufgrund staatlichen
Drucks - in den letzten Jahren ihre Malnahmen gegen Radikalisierung
deutlich verstarkt, wobei zunehmend auch Kiinstliche Intelligenz zum Ein-
satz kommt. Im Zuge der Content-Moderation werden Beitrage, Videos,
Bilder und Profile nach bestimmten Inhalten durchsucht, die mit Extre-
mismus oder Terrorismus in Verbindung stehen kdnnten. Entsprechende
Inhalte werden dann entweder automatisch geléscht oder an mensch-
liche Moderatoren weitergeleitet. Weitere Tools sind Meldesysteme fiir
User, Counter Speech (z. B. Projekte, bei denen Jugendliche selbst mit Auf-

132 Simon Kemp (23.02.2024): “DIGITAL 2024: AUSTRIA”, datareportal, https://
datareportal.com/reports/digital-2024-austria [25.04.2025].
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klarungsvideos oder Fakten gegen Extremismus vorgehen kdnnen), die
Moglichkeit, Hinweise an die Plattformbetreiber zu libermitteln, sowie die
Sperrung von Accounts und Netzwerken durch die Anbieter. All das wird
aber vermehrt zu umgehen versucht: So verwenden manche Gruppen
etwa Emojis oder ironische Aussagen, um ihre Botschaften zu verbreiten.
Durch das Verwenden bestimmter sprachlicher Codes (dog whistling) kon-
nen Sachverhalte an Sympathisanten und Anhdnger vermittelt werden,
ohne bestimmte Themen direkt anzusprechen.

Zu den einflussreichsten deutschsprachigen YouTube-Kandlen mit
Inhalten, die dem Politischen Islam zuzurechnen sind, gehoren etwa Lo-
veAllah (28300 Abonnenten, 7495 Videos im April 2025), Muslim Interaktiv
(18 700Abonnenten, 214Videos im April 2025) und Im Auftrag des Islam
(21400Abonnenten, 834Videos im April 2025). Die genannten Kanéle sind
dariiber hinaus auf anderen Plattformen wie Instagram, Facebook oder
TikTok aktiv.

Auch in osterreichischen Medien waren im Berichtsjahr zahlreiche
Meldungen Uber islamistische Aktivitdten zu finden. Laut Verfassungs-
schutzbericht wurden den Sicherheitsbehdorden im Phanomenbereich
,Islamistischer Extremismus und Terrorismus® in Osterreich im Jahr 2024
sinsgesamt 215 Tathandlungen mit einer islamistischen/jihadistischen
Motivlage bekannt. Gegeniiber dem Jahr 2023 (152 Tathandlungen) be-
deutet dies einen Anstieg um 41,5 Prozent.“133

So berichtete etwa Der Standard, dass sich der mutmalfiliche Anschlag-
planer, der im Sommer 2024 ein Attentat auf das Taylor-Swift-Konzert in
Wien vorbereitet haben soll, tiber TikTok und andere soziale Medien radi-
kalisiert haben diirfte. Als moglicher Einfluss wurde in diesem Zusammen-
hang der salafistische Influencer Abul Baraa aus Berlin genannt, der seine
Kurzvideos humorvoll und unterhaltsam gestaltet und damit vor allem Ju-

133 Direktion Staatsschutz und Nachrichtendienst (2025): Verfassungsschutzbe-
richt 2024, Wien: Bundesministerium fiir Inneres, S. 97, https://www.dsn.
gv.at/501/files/VSB/205_2025_VSB_2024_V20250528_Web_BF.pdf
[24.06.2025].
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gendliche erreicht.134 Der Fall macht deutlich, dass in den sozialen Netz-
werken eine enge Verzahnung der deutschen und der Osterreichischen
Szene besteht: Influencer, die in Deutschland tausende Follower zahlen,
finden auch hierzulande ein nicht zu unterschatzendes Publikum. Dabei
werden immer wieder politische, historische oder gesellschaftliche Ereig-
nisse von globaler oder auch lokaler Relevanz als Transmitter fiir radikale
Ideologien missbraucht.

Im Jahr 2024 betraf dies vor allem den im Oktober des Vorjahres veriib-
ten Anschlag der palastinensischen Terrororganisation Hamas auf Israel
sowie den dadurch ausgeldsten und von verschiedenen Gruppierungen
propagandistisch ausgeschlachteten Krieg. Dies hat sich seither nicht ge-
andert: Die Lage im Gazastreifen ist nach wie vor das wichtigste Thema,
mit dem sich Protagonisten aus dem islamistischen Spektrum in sozialen
Medien auseinandersetzen. Insbesondere der todliche Anschlag auf den
Hamas-Fiihrer Ismail Haniyya am 31.Juli 2024 in Teheran sorgte flir Re-
aktionen einschlagiger Akteure.'3> Der Konflikt zwischen Israel und der
Hamas hat auch zu einer starken Emotionalisierung beigetragen, die in
den sozialen Medien ihren Niederschlag findet. Wirkméachtige Bilder und
Videos - oftmals durch Kiinstliche Intelligenz kreiert und haufig unterlegt
mit dramatisierenden Beschreibungen in deutscher oder englischer
Sprache - sorgen fiir Aufmerksamkeit und l6sen Betroffenheit aus.

Eine Parteinahme sympathisierender Gruppierungen ist oftmals un-
schwer auszumachen: So rief etwa die Initiative Paldstina Solidaritat
Osterreich wiederholt auf Facebook und Instagram zu antiisraelischen
Kundgebungen auf; Meinungsbeitrage der Szene werden bevorzugt via
Telegram oder X verbreitet, immer wieder finden sich dabei auch proble-
matische Inhalte. Kooperiert wird zumeist mit einer ganzen Reihe an In-
itiativen wie der Liste Gaza, BDS Austria oder CAGE Austria. Zwar geben
solche Gruppierungen haufig vor, im Namen der Menschenrechte zu agie-

134 Jan Michael Marchart (11.08.2024): ,Wie die Radikalisierung zum Islamisten
auf Tiktok funktioniert®, Der Standard, https://www.derstandard.at/story/
3000000231964/auf-tiktok-reichen-fuenf-schritte-um-ein-radikaler-islamist-
zu-werden?ref=rss [20.04.2025].

135 Moazzam Begg (31.07.2024): [Post], X, https://x.com/Moazzam_Begg/status/
1818576197279736152 [28.04.2025].
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ren, eine differenzierte Auseinandersetzung ist jedoch weitgehend nicht
gegeben, zumal vonseiten der Hamas und ihrer Verblindeten begangene
Verbrechen ignoriert oder offen geleugnet werden.

Auch in Deutschland war im Anschluss an den 7.Oktober eine starke
Zunahme islamistischer Aktivitdten in den sozialen Medien zu verzeich-
nen. Laut dem brandenburgischen Verfassungsschutz spielt hier insbe-
sondere die Plattform TikTok eine maRgebliche Rolle: Dies sei einerseits
auf den groRen Nutzerkreis, andererseits auf die Themengebundenheit
bei der Auswahl der Videos durch die Algorithmen des Unternehmens zu-
riickzufiihren.138 Die Influencer sprechen dabei vor allem jene Themen an,
die Jugendliche beschaftigen, auf die sie in ihrem Umfeld aber keine Ant-
worten bekommen, und unterfiittern ihre Postings mit religiosen Inhalten.

Vor diesem Hintergrund bietet der Nahostkonflikt nicht nur die Mog-
lichkeit, eine gemeinsame Grundlage fiir die Vernetzung verschiedener
Gruppierungen zu schaffen, sondern ermdglicht es, ein einseitiges Opfer-
narrativ zu verbreiten. Begriffe wie Menschenrechte, Volkermord, Rassis-
mus und Apartheid sowie Hinweise auf die zivilen Opfer der israelischen
Militdroperationen ziehen sich folglich durch zahlreiche Memes und Auf-
rufe. Wahrend man sich fir wirkmachtige Bilder Instagram bedient, wer-
den auf TikTok emotionalisierende Videos geteilt. Gemeinsam ist diesen
Formaten jedoch, dass der Wahrheitsgehalt kaum tberpriift werden kann
und die Emotionalisierung im Vordergrund steht: Eine klare Grenzziehung
zwischen den konstruierten Rollen von Opfer, Kdmpfer und Martyrer er-
scheint kaum moglich.

Auf einschlagigen Accounts um einiges heterogener ausgefallen waren
hingegen im Dezember 2024 die Reaktionen auf den Sturz des syrischen
Prasidenten Baschar al-Assad; zu uniibersichtlich war zunachst die Lage,
zu Uberraschend die Entwicklung. Die naheren Hintergriinde der Ereignis-

136 Ministerium des Innern und fiir Kommunales des Landes Brandenburg (MIK)
(April 2024): TikTokisierung des Islamismus: Herausforderung fiir Staat, Sicher-
heitsbehérden und unsere Demokratie, Vorab-Veréffentlichung aus dem Ver-
fassungsschutzbericht des Landes Brandenburg 2023, MIK, https://mik.
brandenburg.de/sixcms/media.php/9/TikTokisierung_des%20Islamismus_
Vorabver%C3%B6ffentlichung_VSB%202023.pdf [15.05.2025].
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se waren vorerst zu diffus, um definitive Aussagen treffen zu kdnnen, oder
Solidaritatsbekundungen zu teilen. Mittlerweile werden die Vorgange in
Syrien in den grofReren Kontext des Kampfes gegen Israel und die USA so-
wie gegen andere externe Akteure gestellt, die angeblich Einfluss auf den
Nahen Osten nehmen wollen. Auch Regionalméchte wie Saudi-Arabien,
die Vereinigten Arabischen Emirate oder der Iran wurden fiir ihre Haltung
zu den Konflikten in der Levante scharf kritisiert. Der Sturz des Assad-Re-
gimes - so sehr er von unterschiedlichster Seite herbeigesehnt wurde -
hatte mangels klarer Zukunftsperspektiven weder einhelligen noch anhal-
tenden Jubel ausgelost.

Ein neuer Trend, der sich in den kommenden Jahren noch verstarken
diirfte, ist die Verflechtung des Islamismus mit der Gaming-Szene. Hier
kdnnen offenbar Gelder verschoben und Kommunikationsrdaume genutzt
werden, die sich aufgrund ihrer Uniibersichtlichkeit einem staatlichen
Zugriff weitgehend entziehen. Zudem ist die islamistische Szene durch
die verschiedenen Moglichkeiten zur Monetarisierung inzwischen in den
sozialen Netzwerken finanziell selbsttragend bzw. vereinzelt sogar zu ei-
nem erfolgreichen Geschaftsmodell geworden. Die praktische Arbeit, die
zum Betrieb der Accounts nétig ist, wird dabei oft kostenlos von Freiwil-
ligen erbracht, die zur Bewerbung der Channels und Inhalte bereitwillig
beitragen.

Der Politische Islam im StraRenbild

Auch in der Offline-Welt lasst sich beobachten, dass verschiedene Akteure
des Politischen Islams versuchen, an Einfluss zu gewinnen und ihre Ideo-
logie massenwirksam zu verbreiten. In der Feldforschung der Dokumenta-
tionsstelle zeigt sich immer wieder, dass die verschiedenen Strukturen so-
wohlim Offline- wie im Online-Bereich parallel agieren kdnnen. Zu nennen
ware hier etwa Generation Islam, die zu den einflussreichsten Influencer-
Gruppen der Szene gehort und zugleich spektakular inszenierte Kundge-
bungen abhalt. Auch viele weitere Aktivisten und Aktivistinnen verstehen
die sozialen Netzwerke als Erweiterung ihres Wirkungsbereiches. Eine
klare Trennung des 6ffentlichen Raumes in eine digitale und eine analoge
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Sphére ist daher oftmals nur schwer moglich, wenngleich sich - zum Teil
generationsspezifische - Vorlieben ausmachen lassen.

So hat beispielsweise ein Funktionar der Moscheegemeinde Islami-
sche Foderation Pottendorf, die der Islamischen Gemeinschaft Milli Goris
(IGMG) zuzurechnen ist, sein Facebook-Profil dazu benutzt, um u.a. anti-
semitische Verschworungstheorien zu verbreiten oder den Tod des Ha-
mas-Fiihrers Ismail Haniyya zu betrauern und diesen als ,Martyrer“ zu
glorifizieren. Selbst der tiirkischen Regierungspartei Adalet ve Kalkinma
Partisi (AKP, ,Partei fir Gerechtigkeit und Entwicklung®) wurde in den ver-
breiteten Postings vorgeworfen, mit Israel zu kollaborieren, obwohl der
Vorsitzende der AKP, der tirkische Prasident Recep Tayyip Erdogan, die
Hamas mehrmals 6ffentlich unterstiitzte.

Stromungen, die sich hingegen an ein eher jugendliches Publikum
wenden, bedienen sich hierfiir oftmals verschiedener Propagandamittel,
die in subkulturellen Milieus beliebt sind, wie z.B. Graffitis, Sticker und
~wild“ gekleisterter Plakate. Im Berichtsjahr betraf dies allen voran Akteu-
re der propaldstinensischen Szene, die fallweise das von der Hamas zur
Feindmarkierung verwendete rote Dreieck an Fassaden angeblicher ,zio-
nistischer® Kollaborateure und Plakaten anbrachten.137

137 Siehe z.B.: Humboldt-Universitat zu Berlin (24.05.2024): ,Update zum State-
ment: Ende der Besetzung des Instituts fiir Sozialwissenschaften“, Humboldt-
Universitdt zu Berlin, https://www.hu-berlin.de/de/pr/nachrichten/mai-2024/
nr-24525 [13.05.2025]; Ninve Ermagan (27.05.2024): ,,Berlin: Laden mit Ha-
mas-Markierung beklebt“, ZDF, https://www.zdf.de/nachrichten/politik/
hamas-terror-berlin-rote-dreiecke-antisemitismus-100.html [13.05.2025].

112


https://www.zdf.de/nachrichten/politik/hamas-terror-berlin-rote-dreiecke-antisemitismus-100.html
https://www.zdf.de/nachrichten/politik/hamas-terror-berlin-rote-dreiecke-antisemitismus-100.html

Der Politische Islam im 6ffentlichen Raum

- {pneR. 7
#D 1

. e |
Abb. 12: Wahlplakate in Wien mit der aufgesprayten Parole ,Yes, Yes, BDS“
und dem roten Dreieck der Hamas. 138

i

Seit dem 7. Oktober 2023 konnten auch im akademischen Milieu verstarkt
Tendenzen festgestellt werden, islamistische Terrorgruppierungen zu
legitimieren und deren Mitglieder zu Widerstandskampfern umzudeu-
ten. Gegen lIsrael gerichtete Agitationen waren sowohl online wie offline
zu beobachten und sind nicht zusammenhangslos mit der seither stark
angewachsenen Zahl verschiedener Protestgruppen an den dsterreichi-
schen Universitaten zu sehen. Verschiedentlich wird liberdies vermutet,
dass manche dieser Gruppierungen, die sich selbst an internationalen Eli-

138 Fotos: Dokumentationsstelle Politischer Islam. Die aufgesprayte Parole ,Yes,
Yes, BDS“ bezieht sich auf die antiisraelische Bewegung ,,Boycott, Divestment
and Sanctions®, die einhellig als antisemitisch eingestuft wird und der verein-
zelt auch Kontakte zu paldstinensischen Terrorgruppierungen nachgewiesen
wurden, siehe: Jan-Philip Anders (2021): ,,BDS: Geschichte, Ideologie und
Struktur der Israelboykottbewegung®, Frankfurter Forschungszentrum Globa-
ler Islam (FFGI), Working Paper 1, https://www.ffgi.net/files/pub/working-
papers/FFGI-Working-Paper-01-BDS.pdf [16.05.2025].
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te-Universitdten finden lassen, zumindest indirekt von der Hamas unter-
stiitzt wurden.13®

Auch bei Anhdngern der tirkeistammigen ultranationalistischen
»Grauen Wélfe“ (umgangssprachlich fur die Ulkiici-Bewegung) ldsst sich
feststellen, dass tiber jugend- und subkulturelle Praktiken die Offentlich-
keit gesucht wird. Dies illustriert beispielsweise ein Graffito in einer Unter-
fiihrung des 10. Wiener Gemeindebezirks, bei welchem {iber einem durch-
gestrichenen ,Kurdistan“ in alttiirkischer Runenschrift das Wort , Tiirk“
angebracht wurde.

SRR 7
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0

e et “l Nm |

Abb. 13: Das Wort , Tiirk“ in Orchon-Runen (iber einem durchgestrichenen
»Kurdistan“-Schriftzug in Wien.14°

139 Program on Extremism (2024): “Hamas’s Influence on US Campuses: A Study
of Networks, Strategies, and Ideological Advocacy”, The George Washington
University, https://extremism.gwu.edu/sites/g/files/zaxdzs5746/files/2024-11/
Pamphlet_compressed.pdf [14.05.2025]; Andreas Scheiner (14.05.2025):
»-Hamas will US-Universitaten infiltrieren‘“, Neue Ziircher Zeitung, https://
www.nzz.ch/feuilleton/dokumentarfilm-october-8-israelhass-an-us-unis-
waren-von-der-hamas-geplant-1d.1883751 [14.05.2025].

140 Foto: Dokumentationsstelle Politischer Islam.
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Dem Schriftzug kommt dabei eine Art Doppelfunktion zu: Einerseits
bezieht man sich mit der Verwendung der Runen auf die mythisch aufge-
ladene Vorstellung vom gemeinsamen Ursprung der Turkvolker, wie dies
etwa fur den von der Ulkiicli-Bewegung breit rezipierten Turan-Mythos
kennzeichnend ist.}#! Zugleich scheint es sich bei dem uiberschriebenen
Graffito um eine Kampfansage an die kurdische Nationalbewegung zu
handeln: Wo Kurdistan ist, soll die tiirkische Einheit sein.

Demgegeniiber tritt die salafistische Szene vergleichsweise diskret in
Erscheinung. Offentliches Auftreten soll hier, so es (iberhaupt stattfindet,
vornehmlich zweierlei leisten und einerseits eine sichtbare Abgrenzung
von der Mehrheitsgesellschaft - oftmals gekoppelt mit einem bewussten
Spiel mit der Provokation -, andererseits ein Erkennungszeichen (dog
whistle) fiir dhnlich Gesinnte sein. Mittlerweile hdufen sich insbesondere
in Wien auch die Ausstatter fiir salafistische Mode und Lifestyleprodukte.
Hier lassen sich neben Burkas, knochelfreien Mannerhosen, modischen
Stoffbeuteln mit ,, Tauhid“-Aufdruck und einschlagiger Literatur auch die
bei Salafisten beliebten Wurzelstlicke (masawik) erwerben, die als Zahn-
biirste fungieren.14?

Fazit

Manifestationen des Politischen Islams im 6ffentlichen Raum sind - on-
line wie offline - zu einem hohen Anteil an das sogenannte ,,Opfernarrativ®
geknlipft. Sowohl auf nationaler als auch internationaler Ebene werden
Muslime und Musliminnen in eine Opferrolle gedrangt, wahrend Kritik an

141 Vgl. etwa: Bundesamt fiir Verfassungsschutz (August 2023): Tiirkischer Rechts-
extremismus: Die ,,Grauen Wolfe“ in Deutschland. Ideologie, Organisation,
Kennzeichen, https://www.verfassungsschutz.de/SharedDocs/publikationen/
DE/auslandsbezogener-extremismus/2023-08-tuerkischer-rechtsextremismus-
die-grauen-woelfe-in-deutschland.pdf?__blob=publicationFile&v=9
[13.05.2025]. Zu weiteren von der Ulkiicii-Bewegung haufig verwendeten
Symbolen gehdren u.a. die Darstellung von drei Halbmonden oder ein - zu-
meist einen Halbmond anheulender - Wolf.

142 Mit dem arabischen Begriff tauhid wird im Islam der Glaube an die Einheit
Gottes bezeichnet. Zum Begriff miswak (Pl. masawik) siehe auch den Beitrag
von Thomas K. Gugler (hier S. 54f.).
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Erscheinungsformen des Politischen Islams oft per se als ,islamophob*
abgetan wird. Staat und Gesellschaft werden in diesem Zusammenhang
haufig als von Grund auf antimuslimisch und rassistisch bezeichnet - eine
Strategie, mit der versucht wird, sich religiose Legitimitat und soziales Ka-
pital anzueignen. Die inhaltliche Verflachung wird durch die sozialen Me-
dien noch verstarkt, indem die auf ihnen verbreiteten Inhalte auf eine vor-
dergriindige Polemik setzen. Bei alldem wird eine Dichotomie zwischen
Mitgliedern der eigenen Gruppe (den ,Rechtgeleiteten“) und Angehdrigen
anderer Gemeinschaften bemiiht, seien es ,Zionisten“, ,Kreuzfahrer”
oder ,,abtriinnige Regime“ des muslimisch gepragten Raumes.

Strukturell @hnelt diese Methode jener rechtsextremer Gruppierungen:
Beide sprechen Muslimen und Musliminnen ab, handelnde Subjekte mit
- durchaus auch widerspriichlichen - Interessen zu sein. Stattdessen wer-
den sie zu bloflien Objekten degradiert und politisch instrumentalisiert.
Emotionalisierende Bilder, gepaart mit visuell ansprechenden Videose-
quenzen und einfachen Slogans, ersetzen eine sachlich-informative Dar-
stellung, die eine seridse Diskussion anregen kénnte. Gleichzeitig bedient
man sich Codes unterschiedlicher Art - Symbole, Kleidung, Verhaltens-
weisen etc. -, um die eigene In-Group zu mobilisieren und sich gegeniiber
»~den Anderen® abzugrenzen oder diese gar als Feinde zu kennzeichnen.
Konfrontative AuRerungen zu religios-politischen Themen, wie sie auch
im Berichtsjahr von verschiedenen Akteuren im o6ffentlichen Raum geta-
tigt wurden, sind einem konfliktfreien Zusammenleben in hohem MaRe
abtraglich und erhohen die Gefahr einer weiteren Fragmentierung der Ge-
sellschaft.
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Islamismus online: Motive und Narrative
in sozialen Medien

Die digitale Verbreitung und Unterstiitzung islamistischer Narrative und
Motivel*3 im deutschsprachigen Raum involviert Akteurinnen und Akteu-
re diverser Stromungen und politischer Richtungen sowohl im islamisti-
schen wie auch im linken antiimperialistischen Spektrum. Im islamisti-
schen Bereich sind Personen, die salafistische Inhalte propagieren, stark
online prasent und erfahren eine rege Rezeption. Sie sind jedoch nicht die
einzigen, die islamistische Inhalte im Netz in Umlauf bringen. Beispiels-
weise verfligen auch Gruppierungen, die eine Nahe zur Hizb ut-Tahrir
(HuT, ,Partei der Befreiung®) aufweisen, iber eine beachtliche und zuneh-
mende Reichweite.1** In der antiimperialistischen linken Sphare sind ins-
besondere Kontakte und Verflechtungen mit islamistischen Inhalten oder
Akteurinnen und Akteuren in Bezug auf Israel und Palastina zu beobach-
ten. Die Dokumentation dieser Phanomene war auch 2024 eine wichtige
Aufgabe des Fonds. Der vorliegende Beitrag beleuchtet die Aktivitaten von
vornehmlich fiir den deutschsprachigen Raum relevanten Gruppierungen
und Einzelpersonen, ohne diesen Schwerpunkt hier erschopfend erortern
zu kdnnen.

Seit dem 7. Oktober 2023 steht der Nahostkonflikt im Mittelpunkt zahl-
reicher islamistischer Online-Beitrage, wenngleich diverse Akteurinnen

143 Unter ,Motiv“ werden im Folgenden kleinere ideologische und thematische
Elemente verstanden, die keine ganze Erzahlung darstellen, aber unter ande-
rem als Bausteine fiir solche dienen kénnen.

144 7y diesen Gruppierungen siehe z.B.: Osterreichischer Fonds zur Dokumenta-
tion von religios motiviertem politischen Extremismus (Dokumentationsstel-
le Politischer Islam) (Hg.) (2023): Jung. Hip. Islamistisch: Der Social-Media-Auf-
tritt von Generation Islam, Realitdt Islam und Muslim Interaktiv, DPI Fokus,
Wien, https://www.dokumentationsstelle.at/fileadmin/dpi/publikationen/
DPI_Focus_lIslamismus_und_Social_Media.pdf [08.04.2025]. Die in diesem
Beitrag genannten Zahlen zu verschiedenen Social-Media-Kanalen der Grup-
pierungen (S. 5-6) sind seitdem teilweise deutlich gestiegen: So wies z.B. der
Instagram-Account von Generation Islam [@generation_islam] im Janner
2023 67000 Follower/innen auf (S. 5), im April 2025 bereits 73100, ihr You-
Tube-Kanal [@Generationlslam] wuchs von 55100 Follower/innen (S. 5) auf
65600 (Stand 08.04.2025).
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und Akteure verschiedener Stromungen dieses Thema in unterschiedli-
cher Intensitat aufgreifen.!> Im Jahr 2024 war er vor allem in Veroffent-
lichungen der HuT-nahen Gruppierungen Realitat Islam, Generation Islam
und Muslim Interaktiv prominent vertreten,'4¢ die ihn mit verschiedenen,
bereits vor dem 7.0ktober 2023 verbreiteten Narrativen verwoben. So
wurde das bereits zuvor von ihnen propagierte Kalifat!#” nunmehr auch
als Losung fiir den Nahostkonflikt dargestellt.148

Auch andere Narrative wurden in Verbindung mit dem Nahostkonflikt
oder weiteren, oft aktuellen Themen von diesen HuT-nahen Gruppierungen
verbreitet, wie etwa die Erzahlung vom ,Kampf ,des Westens‘ gegen ,den
Islam‘“. In solch einem Kontext wird zum Beispiel Deutschlands Haltung zu
Israel als Beweis fiir eine inhdrent antiislamische Gesinnung interpretiert,
wobei man sich insbesondere am Begriff der Staatsrdason abarbeitet.!#° Rea-
litdt Islam widmet diesem Narrativ auf YouTube unter der Uberschrift ,,Euro-
pas Kampf gegen den Islam“ eine eigene Rubrik von Videos. Diese dienen
primar dazu, Politik zu Islam und Islamismus in verschiedensten Léandern in
ebendiese Erzahlung einzufiigen;1>° auch Aspekte der osterreichischen Poli-
tik werden in diesem Zusammenhang behandelt.15?

145 Friedhelm Hartwig (2024): Monitoring der Peripherie des religi6s begriindeten
Extremismus (PrE), Bundeszentrale fiir politische Bildung (bpb), Bonn, S. 4.
146 Hartwig (2024): Monitoring der Peripherie des religios begriindeten Extremis-

mus, S. 5.

147 Siehe z.B.: Generation Islam [@Generationlslam] (14.03.2021): ,PROPHE-
ZEIUNG | das KALIFAT wird kommen %, YouTube, https://www.youtube.com/
watch?v=SDgfjLgydwE [08.05.2025].

148 Siehe z.B.: Generation Islam [@Generationlslam] (28.01.2024): ,Warum die
Zwei-Staaten-Losung KEINE Losung ist®, YouTube, https://www.youtube.com/
watch?v=gBMET8Njmmg [08.05.2025].

149 Siehe z.B.: Realitat Islam [@Realitaetlslam] (01.09.2025): ,Genozid in Gaza:
Deutschland erneut auf der Falschen Seite! - Suhaib Hoffmann®, YouTube,
https://www.youtube.com/watch?v=sejVtflP6Fw [07.05.2025].

150 Zu finden auf der Startseite des YouTube-Kanals @Realitaetlslam. Mit Stand
vom 7. Mai 2025 enthielt die Playlist 84 Videos, deren Inhalte iiber Europa
hinausreichten (Australien, USA, China u.a.): https://www.youtube.com/
playlist?list=PLhFqB_L5woUEwaNEpL_5fmAnQiTGV7DJc [07.05.2025].

151 Siehe Anm. 82 sowie z.B.: Generation Islam (02.03.2025): ,Osterreich plant
Kopftuchverbot®, YouTube, https://www.youtube.com/watch?v=IXKO9E8n5_Y
[09.05.2025].
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HuT-nahe Gruppierungen sind nicht nur online aktiv. Im Jahr 2024 or-
ganisierten sie - teilweise in Kooperation mit Akteuren anderer islamis-
tischer Stromungen - mehrere Demonstrationen in Deutschland, unter
anderem mit Bezug auf den Nahostkonflikt.!>> Dabei kam es zu Haus-
durchsuchungen bei Personen, die mit Muslim Interaktiv in Verbindung
stehen und deren Namen im Zusammenhang mit Ermittlungen zu einer
nicht genehmigten Demonstration im Herbst 2023 genannt wurden.>3
Den Aktivitaten von Muslim Interaktiv tat dies keinen Abbruch.

Ideologische Differenzen wurden den Aktivitaten der Gruppierungen
untergeordnet. So hielt Marcel Krass - eine bekannte Person in der isla-
mistisch-salafistischen Szene und in der Vergangenheit immer wieder in
deutschen Verfassungsschutzberichten erwahnt - beispielsweise einen
Vortrag bei einer Spendenveranstaltung von Muslim Interaktiv in Ham-
burg.1>* Zudem wurde in verschiedenen Beitrdgen der HuT-nahen Grup-
pierungen Solidaritat mit, unter anderem, salafistischen Predigern bekun-
det.1> Diese Beistandsbekundungen dienten zugleich der Verbreitung der

152 Der Standard (27.04.2024): ,,Islamisten demonstrierten in Hamburg fiir ,Kali-
fat“, Der Standard, https://www.derstandard.at/story/3000000217882/
islamisten-demonstrierten-in-hamburg-f252r-kalifat [09.05.2024]; NDR
(11.05.2024): ,Etwa 2.300 Teilnehmende bei Islamisten-demo in Hamburg®,
NDR, https://www.ndr.de/nachrichten/hamburg/Etwa-2300-Teilnehmende-
bei-Islamisten-Demo-in-Hamburg,demo04330.html [09.05.2024]; NDR
(13.10.2024): ,,St. Georg: 1.600 Menschen bei Demo von ,Muslim Interaktiv‘“,
NDR, https://www.ndr.de/nachrichten/hamburg/St-Georg-1600-Menschen-bei-
Demo-von-Muslim-Interaktiv,demo4420.html [09.05.2025].

153NDR (25.06.2025): ,,Razzia: Hamburgs Behorden gehen gegen ,Muslim Inter-
aktiv‘ vor“, NDR, https://www.ndr.de/nachrichten/hamburg/Razzia-
Hamburgs-Behoerden-gehen-gegen-Muslim-Interaktiv-vor,razzia2342.html
[07.05.2025]; buten un binnen (26.06.2024): ,,Razzien in Bremerhaven und
Hamburg nach pro-paldstinensischer Demo*, Radio Bremen, https://www.
butenunbinnen.de/nachrichten/razzia-pro-palaestina-demo-hamburg-
bremerhaven-100.html [20.05.2025].

154 Denis Fengler (13.04.2024): ,Warum Hamburg in den vergangenen Wochen im
Fokus von Islamisten stand®, Welt, https://www.welt.de/regionales/hamburg/
article250985856/Hamburger-Verfassungsschutzchef-Warum-Hamburg-in-
den-vergangenen-Wochen-im-Fokus-von-Islamisten-stand.html
[07.05.2025].

155 Siehe z.B.: Muslim Interaktiv [@musliminteraktiv] (23.04.2024): ,Hetzkampagne
gegen Marcel Krass“, YouTube, https://www.youtube.com/shorts/-PpEobMgX9M
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eigenen Narrative. Mediale Kritik etwa an den Gruppierungen selbst oder
an salafistischen oder anderen islamistischen Akteuren wurde in einem
Video von Realitat Islam als ,,Angriff gegeniiber der gesamtmuslimischen
Community und unseren islamischen Werten“ bezeichnet - und diese In-
terpretation als die einzige zuladssige Lesart.!5¢ Der impulsgebende Vorfall
wurde somit genutzt, um Kritik an Islamisten als Kritik an allen Muslimin-
nen und Muslimen in der Form einer einzigen Gemeinschaft, ohne Beriick-
sichtigung innermuslimischer Diversitat, darzustellen und im gleichen Zug
differenzierte Sichtweisen auf ebendiese zu unterbinden. Weiters postu-
lierte Realitat Islam in demselben Video, dass dadurch alle Musliminnen
und Muslime ,mundtot“!5” gemacht werden hatten sollen. Die Gleichset-
zung von Islam und Islamismus und die Vereinheitlichung aller Glaubigen
in einem Opfernarrativ sind wesentliche Motive, die diese Gruppierungen
immer wieder aufnehmen.158 |hr dabei vertretener Anspruch, die Stimme
aller Musliminnen und Muslime zu sein, ist gleichzeitig etwas, das sie Mo-
scheeverbanden und -vereinen vorwerfen, insbesondere aufgrund deren
Funktion eines Bindeglieds zu Politik und Sicherheitsbehérden.t>® Durch
das bewusste Umdeuten berechtigter und spezifischer Kritik an einzel-
nen Akteuren zu einer pauschalisierten Kritik ,am Islam“ setzen HuT-nahe
Gruppierungen nicht nur ihre Partikularinteressen mit den vorgeblichen
Interessen der gesamten muslimischen Gemeinschaft gleich, sondern
instrumentalisieren den Kampf gegen real existente Islam- und Muslimen-
feindlichkeit fiir ihre politische Agenda.

[05.05.2025]; Realitat Islam [@Realitaetlslam] (13.04.2024): ,,,Pop-Islamisten:
Versuchte Einschiichterung muslimischer Influencer! - Suhaib Hoffmann®, You-
Tube, https://www.youtube.com/watch?v=UlOIQbN9X2o0 [05.05.2025]; Realitat
Islam [@Realitaetlslam] (02.06.2024): ,,All Eyes on Rafah: Wer schiitzt die Musli-
me - Suhaib Hoffmann“, YouTube, https://www.youtube.com/watch?v=M_
1DDMzxg1M [07.05.2025]; Realitat Islam [@Realitaetislam] (28.07.2024): ,Musli}
me und das Jenseits: Vom Staat kriminalisiert! - Suhaib Hoffmann®, YouTube,
https://www.youtube.com/watch?v=GbwKoVR8Hc4&list=PLhFqB_L5woUEwa
NEpL_5fmAnQiTGV7DJc&index=77 [09.05.2025].

156 Realitat Islam (13.04.2024): ,Pop-Islamisten’.

157 Realitat Islam (13.04.2024): ,Pop-Islamisten’.

158 Siehe z.B.: Muslim Interaktiv [@musliminteraktiv] (05.05.2024): ,,Muslim Interak-
tiv setzt Zeichen I, YouTube, https://www.youtube.com/watch?v=S2ZVwRMuG2E
[05.05.2025].

159 Realitat Islam (28.07.2024): Muslime und das Jenseits.

120


https://www.youtube.com/watch?v=UlOlQbN9X2o
https://www.youtube.com/watch?v=M_1DDMzxg1M
https://www.youtube.com/watch?v=M_1DDMzxg1M
https://www.youtube.com/watch?v=GbwKoVR8Hc4&list=PLhFqB_L5woUEwaNEpL_5fmAnOiTGV7DJc&index=77
https://www.youtube.com/watch?v=GbwKoVR8Hc4&list=PLhFqB_L5woUEwaNEpL_5fmAnOiTGV7DJc&index=77
https://www.youtube.com/watch?v=S2ZVwRMuG2E

Islamismus online: Motive und Narrative in sozialen Medien

Auf diese Strategie setzte auch Generation Islam, als der salafistische
Online-Inhalte verbreitende Verein Deutschsprachige Muslimische Ge-
meinschaft Braunschweig e.V. (DMG)% im Juni 2024 verboten und auf-
gelost wurde. Er habe sich laut deutschem Innenministerium ,,gegen die
verfassungsmaRige Ordnung sowie gegen den Gedanken der Volkerver-
sténdigung“16! gerichtet.1®2 In Reaktion auf das Verbot betonte Genera-
tion Islam zwar die unterschiedlichen Islamauffassungen; die im Zuge
der Auflosung der DMG kritisierten Inhalte prasentierte die Gruppierung
jedoch als ,,im Grunde genommen auf eigentlich alle Muslime“163 anwend-
bar, setzte also wiederum Islam mit Islamismus gleich. Das Vorgehen ge-
gen den Verein wurde somit als Angriff auf alle Musliminnen und Muslime
dargestellt, welche dementsprechend auch ,einheitlich“!64 dagegen auf-

160 Der Verein zeigt historische Beziige zu Marcel Krass, unter anderem wurden
dessen Aktivitaten im Telegram-Kanal der DMG 2020 und 2021 beworben.
Auch die Zusammenarbeit mit der Deen Akademie, die eng mit Marcel Krass
verbunden ist, war Teil der Inhalte des Kanals. Samira Tabti, Annika Scheeres
(2024): Salafismus im Netz: Wettstreit um mediale Prdsenz oder theologische
Deutungshoheit? (= KN:IX Analyse #16), Berlin: Bundesarbeitsgemeinschaft
religios begriindeter Extremismus e.V., S. 15, https://kn-ix.de/publikationen/
analyse-16/[06.05.2025].

161 Ministerium fiir Inneres und Sport (24.06.2024): Bekanntmachung gemdl3 § 3
Abs. 4 des Vereinsgesetzes: Verbot des Vereins ,,Deutschsprachige Muslimische
Gemeinschafte.V.“ Bek.d. Ml v. 12.06.2024 - 22-12202/2.7.16 -, Niedersachsi-
sches Ministerialblatt 281, 74. (79.) Jg., Hannover, https://www.verkuendung-
niedersachsen.de/api/ndsmbl/2024/281/0/mbl-2024-281.pdf [06.05.2025].

162 Trotz der Loschung der direkten Kommunikationskandle der DMG wurden
Inhalte des Vereins auf anderen Kanalen veroffentlicht: Tabti, Scheeres
(2024): Salafismus im Netz, S. 28; Meryem Ting, Luis Kreisel unter Mitarbeit
von Niklas Brinkmoller, Margareta Wetchy, Johanna West (11.04.2025): ,KN:IX
Plus - Riickblick auf das islamistische Online-Milieu 2023/2024“, Violence
Prevention Network, https://interventionen.blog/2025/04/11/knix-plus-
ruckblick-auf-das-islamistische-online-milieu-2023-2024/ [06.05.2025]. Der
Verein soll inzwischen gegen das Verbot Klage eingereicht haben: Hendrik
Rasehorn (05.12.2024): ,,Braunschweiger Salafisten-Verein DMG klagt gegen
Verbot®, Braunschweiger Zeitung, https://www.braunschweiger-zeitung.de/
niedersachsen/braunschweig/article407809536/braunschweiger-salafisten-
verein-klagt-gegen-verbot.html [06.05.2025].

163 Generation Islam [@Generationlslam] (13.06.2024): ,Moscheeverbot DMG
e.V. - Wer ist der Nachste? Statement eines Muslims: Ahmad Tamim*, You-
Tube, https://www.youtube.com/watch?v=KgB5fHNFLgc [06.05.2025].

164 Generation Islam (13.06.2024): Moscheeverbot DMG e. V.
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treten sollten, da ansonsten in Zukunft weitere Verbote gegen Glaubige
ausgesprochen wirden. Zusatzlich zu den bereits zuvor genannten Narra-
tiven wurde in diesem Video auch jenes vom ,,Kampf Deutschlands gegen
,den Islam‘“ bedient.

In Anbetracht dieser Solidaritatsbekundungen und der Zusammenar-
beit bei der Spendenaktion in Hamburg erscheint Marcel Krass’ 6ffentliche
Kritik am Vorgehen Muslim Interaktivs bei einer Demonstration in Ham-
burg Ende April 2024 bemerkenswert.1> Mittels eines Videos hinterfragte
er die lautstarke MeinungsaulRerung zum Kalifat, ohne zu diesem selbst
Stellung zu beziehen.1%6 Sein Einwand wurde im Gegenzug von Generation
Islam aufgegriffen, die das Vorgehen von Muslim Interaktiv verteidigte und
auch diesen Anlass nutzte, um ihre Erzdhlung zum Nahostkonflikt (s.0.) in
Umlauf zu bringen.t7 Krass’ Haltung ist im Kontext einer ideologischen
Umorientierung zu sehen, im Zuge derer er sich 2024 von manchen salafis-
tischen und insbesondere takfiristischen1®® Inhalten explizit distanzierte.
Des Weiteren gab er an, dass er selbst friiher Teil einer dschihadistischen
Stromung gewesen sei und dabei Inhalte verbreitet habe, die den Schritt
zum Islamischen Staat (IS) flir manche Menschen erleichtert haben konn-
ten.!® In diesem Beitrag trat Krass zudem gegen islamistische Narrative

165 Siehe z.B.: ZDF (28.04.2024): ,Islamisten fordern Kalifat bei Hamburger
Demo“, ZDF heute, https://www.zdf.de/nachrichten/politik/deutschland/
islamisten-demo-hamburg-kalifat-100.html [06.05.2025].

166 Foderale Islamische Union [@islamischeunion] (29.05.2024): ,,Kalifat in Deutsch-
land?“, YouTube, https://www.youtube.com/watch?v=DaxFPisFWIlk [05.05.2025].

167 Generation Islam [@Generationlslam] (02.06.2024): ,REACTION: Marcel Krass
| Kalifat in Deutschland?“, YouTube, https://www.youtube.com/
watch?v=X12p5uS7Gwl [08.05.2025].

168 Beim takfir werden Musliminnen und Muslime zu Unglaubigen erklart; im
dschihadistischen Spektrum wird diese Praxis genutzt, um Gewalt gegen zu
Ungldubigen erklarte Personen zu legitimieren. Zu takfir und Takfiristen sie-
he: Guido Steinberg (2021): ,,Die ,Takfiristen‘: Eine salafistisch-jihadistische
Teilstromung gewinnt an Bedeutung®, SWP-Aktuell 9, Berlin, https://www.
swp-berlin.org/publications/products/aktuell/2021A09_Takfiristen.pdf
[09.05.2025].

169 Shura Zeit [@ShuraZeit] (15.04.2024): ,die WAHRHEIT {iber Marcel Krass | Shura
Zeit #24“, YouTube, https://www.youtube.com/watch?v=zpggdqgbtTbs
[05.05.2025]. Das Video diirfte zundchst unter einem anderen Titel veroffentlicht
worden sein, siehe: Einladung zum Erfolg CH [@EinladungzumErfolgCH]
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auf, darunter jenes vom ,Kampf Deutschlands gegen ,den Islam‘“ (z.B.
durch Sicherheitsbehérden), aber auch das vom ,Kampf aller Medien
gegen den Islam®im Sinne eines akkordierten Vorgehens. Diese Distanzie-
rung von bestimmten Inhalten ebenso wie die Ablehnung konkreter Nar-
rative flihrten zu negativen Reaktionen einiger SzenegroRen, unter ande-
rem von den beiden seit Jahren bekannten salafistischen Predigern Pierre
Vogel und Abul Baraa.!™®

Krass’ Entwicklung wird beispielsweise vom Politikwissenschafter Hei-
ner Vogel als ,glaubwiirdig” eingeschatzt, er sei jedoch weiterhin zu be-
obachten.1™! Marcel Krass ist jedenfalls nach wie vor in salafistischen und
islamistischen Kreisen aktiv, insbesondere im deutschsprachigen Raum.
So plante er einen Auftritt auf einer Veranstaltung, bei der auch die deut-
sche Salafistin Hanna Hansen auftreten héatte sollen.172 Krass ist ebenso

(29.04.2024): ,,Der Angriff von Marcel Krass auf Pierre Vogel - Abu Hamsa“, You-
Tube, https://www.youtube.com/watch?v=4fFEe8b7ulY [05.05.2025] und Einlam
dung zum Erfolg CH [@EinladungzumErfolgCH] (03.05.2024): ,,Der Weg der Salaf
- Ahmad Abul Baraa“, YouTube, https://www.youtube.com/watch?v=2ylh7N06ouk
[05.05.2025]. Dies ist nicht Krass’ erste Distanzierung davon, Salafist zu sein,
siehe z.B.: Foderale Islamische Union [@islamischeunion] (23.12.2021): ,,Pod-
cast EP.10 mit Marcel Krass & Dennis Rathkamp (Abdul Malik) - Sind wir Sala-
fisten? etc.“, YouTube, https://www.youtube.com/watch?v=ptySJcVGTEQ
[05.05.2025]. Jedoch hat Krass seine von ihm selbst prasentierte Haltung zu
bestimmten Themen gedndert - etwa zur Beobachtung seiner Person durch
den Verfassungsschutz und den Griinden dafiir -, wie aus zu verschiedenen
Zeiten entstandenen Videos hervorgeht.

170 Siehe z.B.: Einladung zum Erfolg CH (29.04.2024): Der Angriff von Marcel
Krass auf Pierre Vogel; Einladung zum Erfolg CH (03.05.2024): Der Weg der
Salaf - Ahmad Abul Baraa. Laut Marcel Krass’ eigener Aussage blieben diese
Reaktionen jedoch auf die digitale Sphare beschrankt: {ungeskriptet} by Ben
[@ben_ungeskriptet] (02.11.2024): ,,Ist der Islam gefahrlich? Ex-,Salafist
Marcel Krass“, YouTube, https://www.youtube.com/watch?v=Lpp_ixiYvc4
[05.05.2025].

171 Joseph R6hmel (02.05.2024): ,,Fall eines Imams: Wie Muslime vorschnell ver-
urteilt werden®, BR, https://www.br.de/nachrichten/kultur/fall-eines-imams-
wie-muslime-vorschnell-verurteilt-werden,UBQ617W [07.05.2025].

172 Matthias Trzeciak (15.03.2024): ,K6lner Event mit Salafisten Marcel Krass abge-
sagt", Express, https://www.express.de/koeln/koelner-event-mit-salafisten-
marcel-krass-abgesagt-757898 [31.03.2025].
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in Osterreich aktiv und steht hier - wie Hansen!” - mit der auf Missions-
arbeit fokussierten salafistischen Gruppierung IMAN in Verbindung.7* Auf
Einladung der Gruppierung CAGE Austria war er 2024 fiir einen Auftritt in
Wien .17

Im Bereich des Salafismus gibt es neben allgemeinen auch frauenspezi-
fische Angebote, entsprechend der der Stromung inhdrenten Betonung von
spezifischen Geschlechterrollen und ihrer Forderung nach Geschlechter-
trennung. In diesem Kontext ist Hanna Hansen 2024 deutlich in Erscheinung
getreten, eine vierzigjahrige Deutsche, vormals Model, DJ und Profi-Kick-
boxerin, die zum Islam konvertiert ist.1”® lhre vorkonversionelle Biographie
prasentiert sie als ein Leben geprégt von den Verlockungen des Diesseits,
von denen sie sich nunmehr abgewandt hat.}”” Konversion, insbesondere
von Frauen, ist eines ihrer zentralen Themen.178 Auf Instagram folgen ihr fast

173 Assabiqun_dawah [@assabiqun_dawah] (06.02.2025): [Instagram-Story],
Instagram, https://www.instagram.com/stories/assabiqun_dawah/35621956
51040550780/ [07.02.2025].

174 Zu IMAN siehe: Osterreichischer Fonds zur Dokumentation von religiés moti-
viertem politischen Extremismus (Dokumentationsstelle Politischer Islam)
(2024): ,Die einzige Religion: Salafisierung und Missionierung in Osterreich®,
in: ders.: Jahresbericht 2023, Wien, S. 73-81, https://www.dokumentations-
stelle.at/fileadmin/dpi/publikationen/DPI_Jahresbericht_2023.pdf
[06.05.2025].

175 Jan Michael Marchart (19.04.2024): ,,Deutscher Salafistenstar trat in Wien auf,
Gastgeber sitzt bei Rassismusevent der Uni Wien®, Der Standard, https://
www.derstandard.at/story/3000000216566/deutscher-salafistenstar-trat-in-
wien-auf-gastgeber-sitzt-bei-rassismusevent-der-uni-wien [07.05.2025].

176 Natalia Anders, Daniela Bres¢akovié (06.04.2025): ,,,Inshallah, bin ich bald
ganz bedeckt‘“, Profil, https://www.profil.at/oesterreich/warum-immer-
mehr-junge-frauen-zum-islam-uebertreten-inshallah-bin-ich-bald-ganz-
bedeckt-hanna-hansen/403029371 [08.04.2025]; vgl.: Hanna Hansen [@han-
nahansenofficial] (28.04.2024): ,Meine ehemalige Zeit als Profiboxerin®, Ins-
tagram, https://www.instagram.com/hannahansenofficial/reel/C9-YrVpqcLy/
[08.05.2025].

177 Hansen (28.07.2024): Meine ehemalige Zeit als Profiboxerin.

178 Siehe z. B.: Hanna Hansen [@hannahansenofficial] (06.10.2024): ,Wir haben
eine neue Muslima*“, Instagram, https://www.instagram.com/hannahansenofe
ficial/reel/DAxr7tOKOtd/ [08.05.2025]; Hanna Hansen [@hannahansenofficin
al] (11.09.2024): ,Konvertierung zum Islam? Ja! Unbedingt!*, Instagram,
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190000 Personen,1? auf TikTok kann sie auf beinahe 150000 Followerinnen
und Follower - mit einer Million Likes - verweisen.180

Hansens Wirkungsbereich ist nicht aufihre Online-Prasenz beschrankt,
sondern erstreckt sich auch realweltlich auf den gesamten deutschspra-
chigen Raum (Deutschland, Osterreich, Schweiz, Luxemburg).18! Dariiber
hinaus ist Hansen auch international aktiv, etwa in Serbien.182 |hre Videos
werden teilweise mit Untertiteln versehen - bisher zumeist mit engli-
schen!® und, inzwischen auf einem eigenen Kanal dafir,!84 tiirkischen.
Zusatzlich wurde Hansen im Friihjahr 2025 auf einem Social-Media-Kanal
von Al Jazeera, Al Jazeera Documentary, thematisiert. Dabei wurden Bei-
trage von ihr arabisch untertitelt - und auf diese Weise wahrscheinlich ihr

https://www.instagram.com/hannahansenofficial/reel/C_yM3F3qsQd/

08.05.2025].

@hannahansenofficial]: https://www.instagram.com/hannahansenofficial/

08.04.2024], 189000 Follower/innen mit Stand vom 8. April 2025.

@hannahansenofficial]: https://www.tiktok.com/@hannahansenofficial
[09.04.2025], 146200 Follower/innen mit Stand vom 9. April 2025. Das zum
Abfassungszeitpunkt dieser Veroffentlichung dlteste aufrufbare Video
stammt vom 21. November 2023. (https://www.tiktok.com/@
hannahansenofficial/video/7303860043525524768 [08.05.2025]).

181 L inderspezifische Beispiele: Osterreich: Hanna Hansen [@hannahansenoffi-
cial] (09.03.2025): ,,Ich bin heute in Wien“, Instagram, https://www.instagram.
com/hannahansenofficial/reel/DG_els-OyUS/ [08.05.2025]; Schweiz: Hanna
Hansen [@hannahansenofficial] (11.10.2024): ,Islamic Power Days in der
Schweiz am 30. November!“, TikTok, https://www.tiktok.com/@hannahanses
nofficial/video/7424557715021630753 [08.05.2025]; Islamic Power [@ip_isla-
micpower] (11.10.2024): ,Nicht verpassen: Das Event des Jahres in der
Schweiz!®, Instagram, https://www.instagram.com/ip_islamicpower/reel/
DA_EHABNxqgX/?api=1%2F [08.05.2025], Luxemburg: Hanna Hansen [@hang
nahansenofficial] (23.11.2024): ,Vortrag in Luxemburg am 23.11.24%, TikTok,
https://www.tiktok.com/@hannahansenofficial/photo/7439076734302997793
[08.05.2024].

182 Hanna Hansen [@hannahansenofficial] (27.07.2024): «Sukran Novi Pazar
[Danke, Novi Pazar!]», Instagram, https://www.instagram.com/p/COTWtgZK _
XV/ [08.05.2025]; Hansen (28.07.2024): Meine ehemalige Zeit als Profiboxerin.

183 Siehe z.B.: Hansen (28.07.2024): Meine ehemalige Zeit als Profiboxerin.

184 [@hannahansen_tr]: https://www.instagram.com/hannahansen_tr/. Hansen
hat diesen Kanal selbst empfohlen: Hanna Hansen [@hannahansenofficial]
(16.02.2025): [Instagram-Story], Instagram, instagram.com/stories/hannahan
senofficial/3569312777920576167 [17.02.2025].
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Bekanntheitsgrad im arabischsprachigen Raum angehoben.® |hre Ver-
netzung zeigt sich auch durch ihre Bezilige zu Marcel Krass und der Platt-
form Deen Akademie, bei der Krass aktiv ist - beide bewirbt Hansen. Sie
hat selbst an einer der Veranstaltungen der Akademie teilgenommen.186

Hansen verbreitet gezielt an Frauen gerichtete und oftmals nieder-
schwellige Inhalte, wie Hilfestellung beim anfanglichen Tragen eines Kopf-
tuchs oder Unterstlitzung bei der Vernetzung unter Konvertitinnen.187 Sie
tragt auch realweltlich selbst vor, insbesondere bei frauenspezifischen

185 Al Jazeera Documentary [@aljazeeradocumentary] (01.04.2025): «Hansin
Hanna», Instagram, https://www.instagram.com/reel/DH5_h9QvRXw/
[25.04.2025]. Mit Stand vom 14. Mai 2025 hatte der Instagram-Account 2,4 Mil-
lionen Follower/innen.

186 Deen Akademie [@deen_akademie] (22.09.2023): Sira Nights, Instagram,
https://www.instagram.com/stories/highlights/18011287366905941/
[22.08.2024].

187 Hanna Hansen [@hannahansenofficial] (31.07.2024): [Instagram-Story], Insta-
gram, https://www.instagram.com/stories/hannahansenofficial/3424554777
548873530/ [01.08.2024]; Hanna Hansen [@hannahansenofficial] (21.04.2024):
Q&A, Instagram, instagram.com/stories/highlights/1806169868
8553255 [28.07.2024]; Hanna Hansen [@hannahansenofficial] (04.08.2024):
[Instagram-Story], Instagram, https://www.instagram.com/stories/hannahan
senofficial/3427331491907694011/?hl=de [05.08.2024].
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Events.188 Zusatzlich begleitet sie Frauengruppen auf Umrah-Reisen,8
seit 2025 auch Gruppen beiderlei Geschlechts.1?0

Neben diesen schlicht missionarischen Bemiihungen lanciert Hansen
jedoch auch polarisierende Inhalte und islamistische Motive und Narra-
tive. Beispielsweise befiirwortet sie Polygamie!®! und propagiert die Not-
wendigkeit, Kinder nach dem Vorbild der ,,frommen Altvorderen® (as-salaf
as-salih) zu erziehen und sie dabei vor der westlichen Welt zu schiitzen, die
mit ,,dem Islam“ unvereinbar sei.1?2 LGBTQ+-Themen sieht sie als schadli-

188 Siehe z.B.: Hanna Hansen [@hannahansenofficial] (27.05.2024): ,Ausgebucht®,
Instagram, https://www.instagram.com/p/C7fEzm-KDqg-/# [09.05.2024]; Islami-
sches Jugendzentrum Berlin [@islamischesjugendzentrumberlin] (04.06.2024):
»1ZDB MEETS TEIBA SCHWESTERNSEMINARY, Instagram, https://www.
instagram.com/p/C7zWA-Uio_c/#[09.05.2025]; Hanna Hansen [@hannahanseb
nofficial] (25.12.2024): ,Vortrag und Fight in Mnchengladbach!! Nur Frauen!!,
TikTok, https://www.tiktok.com/@hannahansenofficial/
photo/7452409124056337686 [09.05.2025]; Hanna Hansen [@hannahansenoffi-
cial] (27.11.2024): ,Schwestern Iman Wochenende im Raum Rheinland Pfalz!!“,
TikTok, https://www.tiktok.com/@hannahansenofficial/
photo/7441913809670868226 [09.05.2025]; Hanna Hansen [@hannahansenoffi-
cial] (22.11.2024): ,Vortrag in Miinchen am 07/12/24“, TikTok, https://www.
tiktok.com/@hannahansenofficial/photo/

7440167199286758678 [09.05.2025].

189 Die auch als ,Besuchswallfahrt“ bekannte ‘umra ist eine Art ,kleine Pilgerrei-
se“ nach Mekka, zu der Glaubige nicht verpflichtet sind, die jedoch empfohlen
wird und ganzjahrig durchgefiihrt werden kann, wahrend die ,,groR3e Pilger-
reise, der Hadsch, zu einer bestimmten Zeit im Jahr stattfindet, eine religio-
se Pflicht und eine der Sdulen des Islams ist.

190 Hanna Hansen [@hannahansenofficial] (06.11.2024): ,,Umrah mit mir 22.12.24-
01.01.25 Begrenzte Platze!l“, TikTok, https://www.tiktok.com/@
hannahansenofficial/photo/7434134618896403745 [09.04.2025]; Hanna Hansen
(21.01.2025): ,,April Umrah“, Facebook, https://www.facebook.com/djane
hannahansen/posts/april-umrah-%EF%B8%8F130425-250425-%EF%B8%8
Fteilt-gerne-vielleicht-erleben-andere-dadurch-ihre-u/1144773467009784/
[09.05.2025].

191 Siehe z.B.: Hanna Hansen [@hannahansenofficial] (08.06.2024): ,Tabu Thema
Mehrehe“, TikTok, https://www.tiktok.com/@hannahansenofficial/video/
7378066128708373793 [10.04.2024].

192 Hanna Hansen [@hannahansenofficial] (05.06.2024): ,,Am Freitag 07.06.24,
19-20 Uhr ONLINE!*, Instagram, https://www.instagram.com/p/C71W1d9iKQe/
?hl=de&img_index=1[08.04.2025].
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che Ideologie ,,des Westens“.13 Hansen verbreitet salafistische Glaubens-
inhalte und stellt sich gegen Medien und Politik. Auch sie befeuert mit ih-
ren Inhalten unter anderem die islamistischen Narrative vom ,,Kampf ,des
Westens‘ gegen ,den Islam‘“ und vom ,,Kampf aller Medien gegen den Is-
lam*. Sie propagiert, dass es nur einen ,,wahren“ Islam gebe, der sich nicht
dem Sakularismus beuge, und negiert explizit die Existenz eines liberalen
Islams - dieser wiirde von Medien und Politik aufgrund deren eigener
Agenda lediglich vorgegaukelt.’®* Eine vorgebliche Doppelmoral von Po-
litik und Gesellschaft gegeniiber dem Islam ist ein wiederkehrendes Mo-
tiv.19 Sie tritt gegen Sakularismus auf und verurteilt Atheismus scharf.19¢
Wiederholt wertet sie etablierte Medien pauschal ab,®7 ein Motiv, das sich

193 Hanna Hansen [@hannahansenofficial] (27.08.2024): [Instagram-Storyl], Insta-
gram, https://www.instagram.com/stories/hannahansenofficial/ [27.08.2024].

194 Siehe z.B.: Hanna Hansen [@hannahansenofficial] (26.08.2024): ,Die Gefahr
des liberalen Islam®, Instagram, https://www.instagram.com/hannahanse-
nofficial/reel/C_Izfh4qycA/ [08.04.2025]; Hanna Hansen [@hannahansenoffi-
cial] (04.08.2024): [Instagram-Story], Instagram, https://www.instagram.com/
stories/hannahansenofficial/3427176807844645642/?hl=de [05.08.2024].

195 Siehe z. B.: Hanna Hansen [@hannahansenofficial] (12.07.2024): ,,Die Politik
redet mit einer extremen Doppelmoral®, TikTok, https://www.tiktok.com/@
hannahansenofficial/video/7390699491592031521 [08.05.2025]; Hanna Han-
sen [@hannahansenofficial] (13.07.2024): ,Man hort seitens der Medien ja
immer ,Trennung von Staat und Religion‘“, Instagram, https://www.instat
gram.com/hannahansenofficial/reel/C9W61iGqFLx/ [08.05.2024]; Hanna Hana
sen [@hannahansenofficial] (19.05.2024): ,Warum ist es akzeptiert®, Insta-
gram, https://www.instagram.com/hannahansenofficial/reel/CTKFhYeqNvq/
[08.05.2025].

196 Siehe z.B.: Hanna Hansen [@hannahansenofficial] (09.06.2024): ,Klartext - Anti-
muslimischer Rassismus!, Instagram, https://www.instagram.com/
hannahansenofficial/reel/C7_XkuagnnN/ [08.05.2025]; Hanna Hansen [@hanna-
hansenofficial] (08.12.2024): ,Die Freiheit des Hijabs!, TikTok, https://www.
tiktok.com/@hannahansenofficial/video/7446102817414204694 [08.05.2025];
Hanna Hansen [@hannahansenofficial] (10.09.2024): ,,Wachen wir auf*, Insta-
gram, https://www.instagram.com/p/C_vGjdBqj7K/?hl=de&img_index=1
[08.04.2024]; Hanna Hansen [@hannahansenofficial] (09.09.2024): ,,Scharia!!,
TikTok, https://www.tiktok.com/@hannahansenofficial/video/741270963100646
1217 [08.05.2025].

197 Siehe z.B.: Hanna Hansen [@hannahansenofficial] (25.07.2024): ,Kritische
Betrachtung der Medienberichterstattung®, TikTok, https://www.tiktok.
com/@hannahansenofficial/video/7395548043833036065 [10.04.2025]; Hane
na Hansen [@hannahansenofficial] (24.06.2024): ,Mediale Hetzkampagnen
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zum Beispiel auch bei Hizb-ut-Tahrir-nahen Gruppierungen findet (s.o0.).
Postings zum Thema Israel und Palastina nehmen im Gegensatz zu diesen
Gruppierungen jedoch vergleichsweise wenig Raum auf ihren Social-Me-
dia-Kanalen ein.1%8

Islamistische Inhalte und Narrative werden nicht nur in einschlagigen
Kreisen verbreitet. Insbesondere seit dem 7. Oktober 2023 gibt es Beriih-
rungspunkte mit der linken antiimperialistischen Sphare. Ein Beispiel flir
diese Verquickung ist Nicole Schondorfer, urspriinglich eine feministische
Journalistin, die in verschiedenen Medien wie auch auf Social Media Bei-
trage veroffentlichte. Seit den Terroranschldagen auf Israel fokussiert sie
ihre digitalen wie auch realweltlichen Aktivitdten noch mehr auf Israel und
Palastina und ist hierbei unter anderem sehr aktiv fiir BDS Austria (Boy-
cott, Divestment, Sanctions Austria).1?° Sie ist mittlerweile nicht mehr fiir
traditionelle 6sterreichische Medien tétig, verfiigt jedoch weiterhin in so-
zialen Medien Uber eine beachtliche Reichweite. lhr Instagram-Account
weist Follower-Zahlen im niedrigen flinfstelligen Bereich auf.20

Schondorfer befiirwortet klar die Hamas inklusive ihres dezidiert mi-
litdrischen Fligels, der al-Qassam-Brigaden.?%! Sie bezeichnet die Hamas

gegen den Islam, TikTok, https://www.tiktok.com/@hannahansenofficial/
video/7384108500202310945 [10.04.2024].

198 Siehe z.B.: Hanna Hansen [@hannahansenofficial] (15.05.2024): ,Uber die
Berechtigung der Mehrehe und die Siinden unserer Zeit, TikTok, https://
www.tiktok.com/@hannahansenofficial/video/7402162105492704545
[10.04.2025]; Hanna Hansen [@hannahansenofficial] (12.05.2024): ,Ich miss
micj Ubergeben® (sic!), TikTok, https://www.tiktok.com/@hannahansenofficial/
photo/7368053483859103009 [10.04.2025].

199 Siehe z.B.: BDS Austria [@bdsaustria] (08.01.2024): ,,Unsere Rede bei der Demo
fiir Palastina“, Instagram, https://www.instagram.com/p/C12tZmFNzGh/?hl=de
[08.05.2025].

200 [@nicole.schoen]: https://www.instagram.com/nicole.schoen/ [07.04.2025],
17200 Follower/innen mit Stand vom 7. April 2025. Die Zahl diirfte 2024 gefal-
len sein. Im Oktober 2023 waren es laut eines Berichts des Online-Magazins
»tageins“ noch ca. 19000.

201 Nicole Schondorfer [@nicole.schoen] (06.11.2023): [Instagram-Storyl], Insta-
gram, https://www.instagram.com/stories/nicole.schoen/3229935658020764
773/?hl=de [06.11.2023].
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als legitime, gewahlte Fiihrung im Gazastreifen,2°2 ungeachtet der Tatsa-
che, dass die letzten Wahlen vor beinahe 20 Jahren stattgefunden haben
und die Hamas palastinensischen Widerstand gegen ihre Fiihrungsrolle
gewaltsam unterdriickt sowie Wahlen verhindert hat. Zudem verbreitet
sie militdrische Hisbollah-Propaganda?® als auch Inhalte von mit der
Hisbollah affiliierten Medien,?** wahrend sie hingegen Israel démoni-
siert (,demonic prodigy“).2%> Darliber hinaus bringt Schéndorfer Inhalte
und Motive des islamistisch regierten Iran in Umlauf, unter anderem von
PressTV,2% ein von der EU mit Sanktionen belegtes iranisches Medium,27

202 Nicole Schondorfer [@nicole.schoen] (14.10.2024): [Instagram-Story], Insta-
gram, https://www.instagram.com/stories/nicole.schoen/3478634879631097
918/?hl=de [14.10.2024].

203 Nicole Schondorfer [@nicole.schoen] (19.06.2024): [Instagram-Story], Insta-
gram, https://www.instagram.com/stories/nicole.schoen [20.06.2024].

204 Konkret al-Manar (Hisbollah-Medium) und al-Mayadeen (pro-Hisbollah-Me-
dium). Zu al-Manar siehe z.B.: Tom Dowling (2020): “Al Manar Television”, in:
Jonathan K. Zartman (Hg.): Conflict in the Modern Middle East: An Encyclopedia
of Civil War, Revolutions, and Regime Change, Santa Barbara, Kalifornien: ABC-
CLIO, S. 23-24; Anne Marie Baylouny (2006): “Al-Manar and Alhurra: Compe-
ting Satellite Stations and Ideologies”, Marshall Center Occasional Paper 2,
https://www.marshallcenter.org/en/publications/occasional-papers/al-ma-
nar-and-alhurra-competing-satellite-stations-and-ideologies [12.05.2025].
Zu al-Mayadeen siehe z.B.: Christine Crone (2017): Producing The New Regres-
sive Left: The Case of the Pan-Arab News TV Station al-Mayadeen, PhD thesis,
Det Humanistiske Fakultet, Kebenhavns Universitet, S. 48, 70, 75 f., 91 f., 125,
176 f., https://curis.ku.dk/ws/portalfiles/portal/240140549/Phd_afhandd
ling_2017_Crone_final_version.pdf [08.05.2025].

205 Nicole Schondorfer [@nicole.schoen] (15.10.2024): [Instagram-Story], Insta-
gram, https://www.instagram.com/stories/nicole.schoen/?hl=de
[16.10.2024].

206 Siehe Anm. 137 und z.B.: Nicole Schondorfer [@nicole.schoen] (10.12.2024):
[Instagram-Story], Instagram, https://www.instagram.com/stories/nicole.
schoen/3520059769164648160/?hl=de [11.12.2024].

207 Rat der Europdischen Union (14.11.2022): “COUNCIL IMPLEMENTING REGULA-
TION (EU) 2022/2231 of 14 November 2022 Implementing Regulation (EU) No
359/2011 Concerning Restrictive Measures Directed against Certain Persons,
Entities And Bodies in View of the Situation in Iran”, Official Journal of the
European Union, S. 16-31, hier insb. S. 1f. u. 30, https://eur-lex.europa.eu/
legal-content/EN/TXT/PDF/?uri=CELEX:32022R2231 [24.06.2025].
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Islamismus online: Motive und Narrative in sozialen Medien

dem sie laut einem Osterreichischen Medienbericht auch Interviews gege-
ben haben soll.208

Schondorfer differenziert jedoch durchaus zwischen islamistischen
Positionen - passend zu ihrer Unterstiitzung fiir die Hisbollah und den
Iran wendet sie sich gegen Hai'at Tahrir as-Sam (HTS, ,Komitee zur Be-
freiung der Levante“) und den Sturz des Assad-Regimes und wirft den
neuen Machthabern in Syrien Untétigkeit gegeniiber Israel vor.2%° Die HTS
bezeichnet sie als von Israel gesteuert (,,zionist masters*).210 Sie behaup-
tet eine Art Verschworung samtlicher westlicher Medien verschiedenster
Lander zur Verbreitung von ,zionistischer Propaganda“,?! ein Motiv, das
ahnlich bei islamistischen Akteurinnen und Akteuren zu finden ist, bei-
spielsweise bei der HuT-nahen Gruppierung Generation Islam und dem
salafistischen Prediger Abul Baraa.?1?

Nicole Schondorfers Beitrage decken somit eine groRe Bandbreite an
islamistischen Inhalten ab oder verbreiten diese direkt weiter. lhre Pos-
tings zeigen unter anderem eine Vermengung von Antisemitismus mit
dem Narrativ vom ,,Kampf ,des Westens‘ gegen ,den Islam‘“, wobei so-
wohl ,der Westen“ als auch ,der Islam“ monolithisch gedacht werden
und unterschiedlichen Haltungen keine Rechnung getragen wird. Davon
abweichende - auch islamistische - Stromungen werden ,,dem Westen“

208 Markus Sulzbacher (26.06.2024): ,Antiisraelische Proteste: Vom Feminismus
zur Verherrlichung des Iran®, Der Standard, https://www.derstandard.at/
story/3000000224136/antiisraelische-proteste-vom-feminismus-zur-
verherrlichung-des-iran [07.04.2025].

209 Nicole Schondorfer [@nicole.schoen] (10.12.2024): [Instagram-Storyl], Insta-
gram, https://www.instagram.com/stories/nicole.schoen/352007381653580
8087/?hl=de [11.12.2024]; Nicole Schondorfer [@nicole.schoen]
(16.12.2024): [Instagram-Story], Instagram, https://www.instagram.com/
stories/nicole.schoen/3524224425491769945/?hl=de [16.12.2024].

210 Nicole Schéndorfer [@nicole.schoen] (08.02.2025): [Instagram-Storyl], Insta-
gram, https://www.instagram.com/stories/nicole.
schoen/3563330920326052284/ [08.02.2025].

211 Nicole Schéndorfer [@nicole.schoen] (02.02.2025): [Instagram-Storyl], Insta-
gram, https://www.instagram.com/stories/nicole.schoen/?hl=de [03.02.2025].

212 Hartwig (2024): Monitoring der Peripherie des religios begriindeten Extremis-
mus, S. 8 u. Anm. 14: Motiv ,zionistische Medien/Presse“.
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zugeschrieben, wie die oben genannte Etikettierung der HTS als ,Werk-
zeug“ Israels, und auch die ebenfalls bereits erwahnte umfassende Kritik
an westlichen Medien fligt sich in dieses Bild. Schondorfers undifferenzier-
te Haltung zur Hamas und deren Graueltaten gegen Menschen sowohlim
Gazastreifen als auch in Israel spiegelt ein ebenso ausgepragtes Schwarz-
Weil3-Denken wider wie etwa die Gleichsetzung der Unterstiitzung der
Hamas mit der Unterstiitzung der Paldstinenserinnen und Palastinenser.
Schondorfer weist die Einstufung der Hamas als Terrororganisation zu-
riick und entzieht damit zugleich einem Vorgehen gegen diese im Rahmen
der Terrorismusbekampfung die Legitimation. Personen, die ihre Haltung
zu Paldstina nicht teilen, werden unter anderem der ,Islamophobie® be-
zichtigt (,,islamophobic*).213

Die hier exemplarisch dargelegten Aktivitaten von Gruppierungen und
Einzelpersonen bieten einen Einblick in im Berichtsjahr vornehmlich on-
line verbreitete islamistische Elemente und Narrative. Die Beispiele sol-
len ihre Nutzung durch Akteurinnen und Akteure unterschiedlicher ideo-
logischer Stromungen und somit aus verschiedenen zugrundeliegenden
Antrieben aufzeigen. Ungeachtet dieser unterschiedlichen Motive ist fiir
alle in diesem Zusammenhang genannten ein polarisierender Effekt fest-
stellbar. Die enge Verkniipfung einiger Narrative mit dem Nahostkonflikt
macht es wahrscheinlich, dass diese in Abhangigkeit von politischen Ent-
wicklungen in diesem Raum auch 2025 in der digitalen Sphéare prominent
vertreten sein werden.

213 Nicole Schondorfer [@nicole.schoen] (14.10.2024): [Instagram-Story], Insta-
gram, https://www.instagram.com/stories/nicole.schoen/3478635673428188
021/?hl=de [14.10.2024].
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Seit 2001 besteht das Islamische Zentrum Imam Ali (1ZIA) in Wien. Das
nach auen hin als religios-kulturelle Einrichtung auftretende I1ZIA bildet
einen Komplex, der sich aus verschiedenen Vereinen, Firmen und infor-
mellen Netzwerken zusammensetzt. Das Zentrum ist als einer der wich-
tigsten Akteure des Politischen Islams iranischer Provenienzin Osterreich
anzusehenund in dieser Hinsicht mit dem Islamischen Zentrum Hamburg
in Deutschland vergleichbar, das im Juli 2024 behérdlich geschlossen
wurde.

»Das Ziel dieses Kampfes ist die Befreiung aller palastinensischen Lan-
der - vom Meer bis zum Fluss [Jordan] - und die Riickkehr aller Palastinen-
ser in ihre Heimat. [...] Meine zentrale Empfehlung ist hierzu, den Kampf
fortzusetzen, dschihadistische Organisationen auszubauen und diese
miteinander kooperieren zu lassen und die Kampfzone des Dschihads auf
alle paldstinensischen Territorien auszuweiten.“214 Was wie die Ouvertiire
zum Angriff palastinensischer Terrorgruppierungen auf Israel am 7.0k-
tober 2023 klingt, wurde bereits im Jahr 2019 vom Islamischen Zentrum
Imam Ali veroffentlicht. Die Zeilen entstammen einer Rede von Ali Khame-
nei (geb. 1939), die der iranische Politiker und Religionsfiihrer anlasslich
des seit 1979 jahrlich abgehaltenen Al-Quds-Tages?!s hielt. Auch in Oster-
reich wurden zwischen 2004 und 2019 diese vom iranischen Regime in-
szenierten Demonstrationen, auf denen die Vernichtung Israels propagiert
wird, regelmaRig abgehalten; mafRgeblich daran beteiligt war das 1ZIA.

214 Aus einer Rede Ali Khameneis, publiziert vom Islamischen Zentrum Imam Alj;
zitiert nach: Osterreichischer Fonds zur Dokumentation von religiés motivier-
tem politischen Extremismus (Dokumentationsstelle Politischer Islam)
(2024): Transregionale Netzwerke: Der politische Islam der Zwélferschia in Os-
terreich, DPI Focus, Wien, S. 19-20, https://www.dokumentationsstelle.at/
fileadmin/dpi/publikationen/DPI-Focus_Transregionale-Netzwerke-1ZIA.pdf
[11.02.2025]. Fiir weitere Quellen- und Literaturverweise siehe die zuvor ge-
nannte DPI-Focus-Ausgabe, auf der dieser Beitrag basiert.

215 Der Al-Quds-Tag (pers. Riiz-e gahdni-ye Qods, ,Internationaler Jerusalemtag®)
wird traditionell am letzten Freitag des islamischen Fastenmonats Ramadan
zelebriert. Hierbei werden weltweit Demonstrationen und Kundgebungen
abgehalten, die haufig einen antisemitischen, antiwestlichen und antiameri-
kanischen Charakter haben.
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Die Al-Quds-Proteste sind nur ein Aspekt der DPI-Focus-Ausgabe, die
im April 2024 mit der Islamischen Republik Iran affiliierte Strukturen in
Osterreich behandelte. Seit der Etablierung der Islamischen Republik im
Jahr 1979 versucht der Iran, seinen Einflussbereich aulerhalb der Landes-
grenzen sukzessive auszuweiten und das spatestens 1970 systematisier-
te, spezifisch politisch-islamische Regierungssystem der ,Herrschaft des
Rechtsgelehrten“ (pers. veldayat-e fagih) zu exportieren. Von Bedeutung
ist hierbei die Auffassung, wonach der Oberste (religiose) Fiihrer?1® isla-
mische Normen auch in Bereichen durchsetzen solle, die auRerhalb der
religiosen Sphare liegen, wodurch dem zwolferschiitischen Islam eine de-
zidiert politische Agenda verliehen wird .27

Der Politische Islam der Zwolferschia gewinnt insbesondere im west-
asiatischen Raum zunehmend an Einfluss, wie sich etwa an der soge-
nannten ,Achse des Widerstands“ zeigt. Dieses Biindnis umfasst neben
der iranischen Revolutionsgarde (pers. Sepah-e Pasdaran-e Engelab-e
Eslami, ,,Armee der Wachter der Islamischen Revolution“) unter anderem
die jemenitischen Ansar Allah (,Helfer Allahs“, besser bekannt als Huthi-
Bewegung), die irakische Badr-Organisation, die paléstinensische Ter-
rorgruppierung Hamas sowie die libanesische Hisbollah. Die ,,Achse” ist
gepragt durch einen antizionistischen Antisemitismus, der - wie anhand
der Zusammensetzung der Allianz ersichtlich ist - die Trennung zwischen
sunnitischem und schiitischem Islam liberwinden kann. Die Aktivitaten
der Biindnispartner beschranken sich nicht auf die MENA-Region: In den
letzten 40 Jahren wurden zahlreiche Terrorakte verubt, die gegen Oppo-
sitionelle, Juden und Jiidinnen sowie israelische Einrichtungen gerichtet
waren. Hierzu zdhlen unter anderem 13Bombenanschlage in Paris zwi-
schen 1985 und 1986, der Anschlag auf das AMIA-Gebaude der jiidischen

216 In der persischen Fassung der Verfassung der Islamischen Republik Iran wer-
den fiir dieses Amt unterschiedliche Begriffe verwendet, die, zumeist der
Einfachheit halber, mit ,,Fiihrer“ oder ,leader” Gibersetzt werden. Siehe z.B.:
Die Beauftragte der Bundesregierung fiir Kultur und Medien (12.02.2019):
+Verfassung der Islamischen Republik®, Kulturgutschutz Deutschland, https://
www.kulturgutschutz-deutschland.de/SharedDocs/Downloads/DE/Staaten/
Gesetze/Iran_Verfassung_ir001len.html[14.04.2025].

217 Vgl. hierzu: Imam Sayyid Ruhollah Chomeini (2014): Der Islamische Staat, Bre-
men: Eslamica.
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Gemeinde von Buenos Aires 1994, bei dem 85Menschen getotet wurden,
ebenso wie die Ermordungen von Oppositionellen in Wien (1989) und Ber-
lin (1992). In jiingerer Vergangenheit soll die Hisbollah auch in Deutsch-
land Ammoniumnitrat gelagert haben, das u.a. fir die Herstellung von
Sprengstoff verwendet werden kann.2%8

In der Berichterstattung lber derartige Anschldge war mit Bezug auf
deren Planung in der Vergangenheit wiederholt von der Involvierung von
fuir iranische Einrichtungen tatigen Personen zu lesen. So soll ein als Dip-
lomat akkreditierter Mitarbeiter der iranischen Botschaft in Wien an der
Planung eines Anschlages in Belgien im Jahr 2021 mitgewirkt haben, der
durch die Verhaftung von Beteiligten vereitelt werden konnte.?%?

Neben der Botschaft der Islamischen Republik sollen auch verschiede-
ne (pro-)iranische Vereine und Organisationen fiir nachrichtendienstliche
Tatigkeiten und zur Unterstiitzung von Terrorgruppen genutzt worden
sein. Besondere Bekanntheit im Spektrum iranischer Einrichtungen in
Europa erlangte das Islamische Zentrum Hamburg, das wiederholt in der
Kritik stand, antisemitische Hetze verbreitet, die Hamas verherrlicht und
die Hisbollah unterstutzt zu haben. Dem in dieser Hinsicht als sein oster-
reichisches Pendant anzusehenden Zentrum Imam Ali in Wien wurde im
Verfassungsschutzbericht des Jahres 2023 angelastet, als moglicher Riick-
zugsort fiir Angehorige der libanesischen Hisbollah gedient zu haben.220
Tatsachlich wurden auch bei einigen der eingangs erwahnten Al-Quds-De-
monstrationen in Osterreich, an denen sich auch Angehdrige des 1ZIA be-
teiligten, Flaggen der Hisbollah mitgefiihrt.

218 Zeit Online (07.08.2024): ,Ammoniumnitrat durch Hisbollah-Ermittlungen in
Deutschland entdeckt®, Zeit Online, https://www.zeit.de/politik/deutschland/
2020-08/sueddeutschland-ammoniumnitrat-lagerung-hisbollah [09.04.2025].

219 Sjehe: Matthew Karnitschnig (01.12.2022): “License to Kill: How Europe lets
Iran and Russia get away with Murder”, Politico, https://www.politico.eu/
article/license-kill-iran-europe-russia-get-away-murder/ [17.03.2025]; Oster-
reichischer Rundfunk (23.10.2020): ,Vereitelter Anschlag bei Paris: Verbin-
dungen zu Wien“, ORF, https://orf.at/stories/3186462/ [17.03.2025].

220 Bundesministerium fiir Inneres, Direktion Staatsschutz und Nachrichten-
dienst (2024): Verfassungsschutzbericht 2023, S. 104-108, https://www.dsn.
gv.at/501/files/VSB/180_2024_VSB_2023_V20240517_BF.pdf [12.02.2025].
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Abb. 14: Der Al-Quds-Marsch 2012 in Wien. Ganz rechts im Bild: Erich Muhammad
Waldmann, der fiir das IZIA offiziell téitig ist; im Hintergrund zwei Flaggen
der Hisbollah.?2!

Uber die Zeitschrift Tohir-e Gavan (,Spirituelle Reinigung der Jugend®),
die in den Jahren 2017 und 2018 vom IZIA herausgegeben wurde, wollte
man die von Iran vertretene Form des Politischen Islams der Zwélferschia
insbesondere jungen Menschen schmackhaft machen. Jede derinsgesamt
neun Ausgaben des Magazins war einem eigenen Schwerpunkt gewidmet,
der einen zentralen Aspekt der Ideologie der Islamischen Republik thema-
tisierte. Die angestrebte Zerstorung Israels, der Al-Quds-Tag und die Erfol-
ge der Islamischen Revolution von 1979 waren nur einige der Themen, mit
denen sich einzelne Beitrage befassten und die zuweilen antisemitische
Karikaturen enthielten.

Als fiir Osterreich relativ neu einzustufen sind Versuche, iiber die Eta-
blierung eigener (iranischer) Medienportale und durch eigene Bericht-
erstattung Narrative zu verbreiten, die iranischen Interessen Vorschub

221 No Al Quds Vienna (19.08.2012): ,No Al Quds Aktion erfolgreich!“, Internet
Archive / No Al Quds Vienna, https://web.archive.org/web/20230806035003/
https://noalqudsvienna.wordpress.com/ [17.03.2025].
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leisten sollen. Mit PressTV und Al Mayadeen waren im Berichtsjahr gleich
zwei Plattformen in Osterreich aktiv, die insbesondere liber propalas-
tinensische Proteste berichteten. Wahrend es sich bei PressTV um einen
staatlichen Fernsehsender des iranischen Regimes handelt, stammt
Al Mayadeen aus dem Libanon - der Sender soll der Hisbollah und dem
ehemaligen syrischen Machthaber Bashar al-Assad nahestehen.??

Die Osterreich-bezogenen Berichte der beiden Medien scheinen nicht
nur dazu gedacht zu sein, den - im europaischen Maf3stab - verhaltnisma-
Rig kleinen Aktionen der antiisraelischen Szene groRere mediale Strahl-
kraft zu verschaffen. Vielmehr sollen die tbrigen Artikel und Meldungen
auf den Nachrichtenseiten auch wieder zuriick auf die Aktivisten und Ak-
tivistinnen selbst wirken und als weitere Quelle zur Unterfiitterung eines
bestimmten Weltbildes sowie zur Legitimierung des eigenen Protestes
dienen.

Die auf PressTV veroffentlichten Beitrage sprechen folgerichtig einen
postkolonialistischen Jargon, der an antiimperialistische und antirassis-
tische Vorstellungen ankniipfen kann. Gleichzeitig werden Ereignisse, wie
der terroristische Angriff der Hamas und anderer palastinensischer Grup-
pierungen auf Israel, ideologisch gefarbt und mitunter kontrafaktisch
aufbereitet. Eine Analyse der Kanale auf der Online-Plattform Media Bias
/ Fact Check stufte beide aufgrund mehrerer ,failed fact checks” - also
nachweislicher Falschmeldungen - als ,fragwiirdige Quelle“ ein, wobei
PressTV in der Bewertung noch schlechter abschnitt als Al Mayadeen.??
Gerade weil bei solchen Nachrichtenportalen Falschmeldungen mit wahr-

222 Selim El Meddeb (11.06.2012): “War of the Remote Controls: New Arabic TV
Channel Challenges Al Jazeera”, France24, https://www.france24.com/
en/20120611-al-mayadeen-tv-launches [17.03.2025]; Asharq Al-Awsat
(14.06.2012): “Al-Mayadeen: The Last Attempt to Revive Pro-Assad Media”,
Internet Archive / Asharq Al-Awsat, https://web.archive.org/web/2015123111
3422/http://english.aawsat.com/2012/06/article55241706/al-mayadeen-the-
last-attempt-to-revive-pro-assad-media [17.03.2025].

223 McKenzie Huitsing (08.03.2024): “Al Mayadeen - Bias and Credibility”, Media
Bias / Fact Check, https://mediabiasfactcheck.com/al-mayadeen-bias/
[17.03.2025]; Dave van Zandt (18.03.2022): “PressTV - Bias and Credibility”,
Media Bias / Fact Check, https://mediabiasfactcheck.com/press-tv/
[17.03.2025].
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heitsgetreuer Berichterstattung vermengt werden, erscheinen beim Be-
trachter auch erstere als glaubwiirdig.

Zugleich geht die Nutzung ,alternativer® Informationsquellen haufig
mit einer Ablehnung ,serioser“ Berichterstattung einher, die - unabhan-
gigvon ihrer politischen Ausrichtung - in verschworungstheoretischer Ma-
nier mitunter als Teil eines groReren, oftmals ,zionistischen®, Komplotts
verstanden wird.??* Das Verbreiten nachweislicher Falschmeldungen und
ein Framing faktenbasierter Nachrichten getreu ideologischer Leitlinien
der iranisch gefiihrten ,,Achse des Widerstands“, haben das Potenzial, die
demokratisch-pluralistische Gesellschaft vor fundamentale Herausforde-
rungen zu stellen. Dies kdnnte etwa zum Tragen kommen, wenn Mitglie-
der islamistischer Terrororganisationen als legitime Widerstandskampfer
dargestellt werden oder demokratischen Institutionen, wie z. B. unabhan-
gigen Medien, ein verdecktes islamophobes Programm unterstellt wird.

Die Islamische Republik Iran bedient sich einer Vielzahl unterschied-
licher Mittel, um ihre Ideologie zielgruppengerecht zu verbreiten. So wie
gegen Ende der 2010er Jahre, als iiber das Jugendmagazin Tohdr-e Gavan
(s.0.) versucht wurde, (vorwiegend muslimische) Jugendliche zu errei-
chen, gibt es aktuell verschiedene Anzeichen, die darauf schlief3en lassen,
dass der gegenwartige Fokus auf eine Beeinflussung von Angehdrigen
einer eher urbanen Studentenschaft abzielt: Der Einsatz von reif3erischen
Hashtags bei thematisch verwandten News-Beitragen auf PressTV oder
von Instagram-tauglichen Sharepics auf Al Mayadeen wird mit einer pro-
gressiven jugendaffinen Sprache gekoppelt, wahrend - den Milieus von

224 Vgl. etwa: Konrad Litschko (12.11.2023): ,,Der Hass der Insta-Islamisten®, die
tageszeitung, https://taz.de/Nahostdebatte-in-Deutschland/!5969353/
[17.03.2025]; Abdulaziz al-Hazy (11.03.2024): ,Westliche Medien und die zio-
nistische Aggression gegen Gaza: Eine vollige Voreingenommenheit, die die
Neutralitat untergrabt®, Jemens Nachrichtenagentur (SABA), https://www.
saba.ye/de/news3312070.htm [17.03.2025]. Bemerkenswerterweise wird
auch die BBC, die von proisraelischer Seite haufig als voreingenommen
gegenlber Israel eingestuft wird, von propaldstinensischer Seite als zu israel-
freundlich angesehen: Jonathan Cook (13.09.2024): “How the War on Gaza
Exposed Israeli and Western Fascism”, Middle East Eye, https://www.middle
easteye.net/big-story/gaza-israel-war-western-fascism-exposed-how
[17.03.2025].
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Verschworungstheoretikern nicht undhnlich - etablierten und seriésen
Medien eine geheime (unheilvolle) Agenda unterstellt wird. Damit soll
einerseits Misstrauen gegeniiber Institutionen der liberalen Gesellschaft
geschiirt, und andererseits kulturelle Hegemonie tber bestimmte Diskur-
se erlangt werden, um radikalen ideologischen Vorstellungen einen Deck-
mantel von Legitimitat zu verleihen. Herkdmmliche Einrichtungen irani-
scher Provenienz wie das Islamische Zentrum Imam Ali spielen bei diesen
Bestrebungen gegenwartig nur noch eine untergeordnete Rolle. Vielmehr
besteht der Eindruck, dass sich die Aktivititen Irans in Osterreich aktuell
diversifizieren. Das verstarkte Vorgehen gegen iranische Einrichtungen in
Europa sowie die zunehmende 6ffentliche Thematisierung der staatlichen
Einflussnahme durch seine transregionalen Netzwerke scheinen jeden-
falls dazu zu fiihren, dass die Islamische Republik nun nach neuen Wegen
sucht, ihre Propaganda zu exportieren.
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Alles anders in Syrien

Die aktuelle Lage in Syrien ist komplex und birgt das Potenzial von politi-
scher Uberforderung mit Auswirkungen bis nach Europa. So kdnnte es zu
erneuter Fluchtmigration kommen und die Riickkehr syrischer Fliichtlinge
unwahrscheinlicher werden. Unterschiedliche ethnische und religiose Zu-
gehorigkeiten Fliichtender wiirden dazu fiihren, dass ideologisch verfein-
dete Gruppen vermehrt nebeneinander in Osterreich leben. Nutzen sie die
politischen Freiheiten dazu, ihre jeweiligen Anliegen offensiv zu vertreten,
konnte dies sowohl zu verstarkten Spannungen innerhalb migrantischer
Gemeinschaften in Osterreich als auch zu einer Zunahme von politischer
Polarisierung in der Gesellschaft allgemein fiihren.

Ende November 2024 kam es zu einem bedeutenden Umbruch in Sy-
rien, als islamistische Gruppen zuerst die wichtige Stadt Aleppo unter ihre
Kontrolle brachten und dann - nur wenige Tage spater, am 8.Dezember
2024 - das syrische Regime stiirzten und den Despoten Baschar al-As-
sad aus dem Land vertrieben. Der Handstreich gelang im Zuge eines mi-
litarischen Vakuums, das eingetreten war, als die Verblindeten Syriens -
die Hisbollah und der Iran - durch den Krieg mit Israel in eine Phase der
Schwdche gerieten und einer Waffenruhe zugestimmt hatten. Unter die
Erleichterung liber das Ende der mehr als flinfzigjahrigen Diktatur der Fa-
milie al-Assad mischte sich von Beginn an die Sorge um den dschihadis-
tischen Hintergrund der neuen Machthaber in Damaskus. Wiirde hier ein
weiterer Krisenherd entstehen, mit unabsehbaren Folgen fiir die Bevdlke-
rungim Land und die regionale und weltweite Stabilitat? Unterschiedliche
Bezeichnungen wie ,Rebellen“, ,Oppositionelle“ und ,Dschihadisten®,
welche die westlichen Medien fiir das Siegerbiindnis fanden, gerieten zum
Symptom dafiir, wie unsicher man sich in der Beurteilung der neuen Lage
war.2%

225 Der Beitrag basiert auf nachstehender Publikation mit allen Quellen- und
Literaturbelegen: Lucian Reinfandt (2024): Syrien am Scheideweg: Lokaler Kon-
flikt mit globalen Implikationen, DP| Focus, Wien: Osterreichischer Fonds zur
Dokumentation von religios motiviertem politischen Extremismus (Doku-
mentationsstelle Politischer Islam), https://www.dokumentationsstelle.at/
fileadmin/dpi/publikationen/DPI_Focus_Syrien.pdf.
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Der Staatsstreich erfolgte durch ein Rebellenbiindnis unter der Fiih-
rung von Hai'at Tahrir as-Sam (HTS, ,,Komitee zur Befreiung der Levante®).
Dieses war 2017 aus der ehemaligen al-Nusra-Front, einem Ableger von
al-Qaida in Syrien, hervorgegangen und wird international als Terrororga-
nisation eingestuft. Ihr Anfiihrer, Abu Muhammad al-Dschaulani (auch: al-
Jolani, geb. 1982), war urspriinglich ein Dschihadist aus den Reihen von al-
Qaida. Dschaulani, der die Vergangenheit hinter sich gelassen haben will,
zeigt sich jetzt - wohl nicht zuletzt um die Akzeptanz westlicher Politiker
und Geldgeber zu gewinnen - um ein moderateres Image bemiiht. Ent-
sprechend bevorzugte er seinen Geburtsnamen Ahmad al-Scharaa, als er
am 29.Janner 2025 mit dem Amt des Interimsprasidenten der Arabischen
Republik Syrien betraut wurde. Ein wichtiger Verblindeter von HTS ist die
Syrische Nationale Armee (SNA), eine Gruppe von Milizen mit starkem
Einfluss aus der Tiirkei. Es gibt Hinweise darauf, dass sie neben syrischen
Kampfern auch dschihadistische Soldner aus Zentralasien und dem Kau-
kasus in ihren Reihen zahlt. Die Vereinten Nationen werfen der SNA Ver-
brechen an der syrischen Zivilbevélkerung wie Folter und Vergewaltigung,
Plinderungen sowie die Zerstérung von Weltkulturerbe vor.

Dem Rebellenbiindnis als erhoffter ,demokratischer Alternative“ fur
Syrien stehen Reste des gefallenen Regimes Baschar al-Assads gegen-
Uber, das seinerzeit mit militarischer und auenpolitischer Hilfe Russ-
lands agierte und fiir die wirtschaftliche Misere weiter Teile der syrischen
Bevolkerung verantwortlich ist. Daneben gibt es das kurdisch gefiihrte
Biindnis der Demokratischen Krafte Syriens (SDF), das mit US-amerikani-
scher Unterstlitzung weite Teile Nordostsyriens halt und von der benach-
barten Tiirkei als feindliche Entitat betrachtet wird. Im Siiden des Landes
wiederum gibt es von Drusen besiedelte Gebiete, deren partieller Schutz
durch das benachbarte Israel - zum Preis einer moglichen Abspaltung von
Syrien und dem unpopuléren Zerfall des syrischen Staatsterritoriums - er-
kauft werden misste. Darliber hinaus gibt es als moglichen Faktor immer
noch den sogenannten ,Islamischen Staat“ (IS), der sich in Teilen Syriens
aktiv zeigt und der eine zur neuen Regierung in Damaskus ganz entgegen-
gesetzte Agenda des globalen Dschihad verfolgt.

Von Anfang an bestand die Befiirchtung, der politische Umsturz in Sy-
rien konne neue Fluchtbewegungen ins nahe Ausland und nach Europa
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provozieren. Diese wiirden auch nach Abklingen unmittelbarer Kampf-
handlungen und aufgrund der absehbaren wirtschaftlichen Verschlech-
terung der Lage in Syrien anhalten. Dariiber hinaus muss mit staatlichen
VergeltungsmalRnahmen und personlich motivierten Racheakten gegen
tatsachliche oder vermeintliche Profiteure des alten Regimes gerechnet
werden, die sich zu offenen Vertreibungen ganzer ethnisch oder religios
definierter Bevolkerungsgruppen auswachsen konnten. Zielland ware ein-
mal mehr auch Osterreich, wo die meisten der aus Syrien stammenden
Menschen gerade vor dem Assad-Regime geflohen sind und folglich den
aktuellen Zusammenbruch als Befreiung verstehen. Nicht bei allen wird
die islamistische Rhetorik des HTS-Biindnisses auf offene Ohren treffen.
Im Fall eines Zuzugs von Menschen, die vermeintlich oder tatsachlich zu
den Begilinstigten des Assad-Regimes gehdrt hatten, ware aber mit neuen
Konflikten in Osterreich und in Folge auch mit einer Zunahme islamisti-
scher Radikalisierung hierzulande zu rechnen.

Der Systemsturz in Syrien hat aber auch innere Widerspriiche in der
islamistischen Szene in Osterreich offengelegt. Etabliertes Lagerdenken
scheint durcheinandergeworfen, wenn Sympathisanten der islamisti-
schen Agenda von Damaskus sich nun in Gegnerschaft zur sogenannten
»Achse des Widerstands“ sehen. Letztere ist das von Iran und der Hisbol-
lah dominierte Biindnis gegen ,den Westen“, welches neben den jemeni-
tischen Huthis bis vor kurzem noch auf Baschar al-Assads Syrien zahlen
konnte. Aber auch die Tiirkei, der bislang groRe Gewinner der Ereignisse in
Syrien, wahnte sich noch unlangst zumindest rhetorisch ein wenig in der
Nahe dieser Achse, was in tiirkischen Moscheeverbinden Osterreichs nun
manche interne Frage aufgeworfen haben diirfte. Noch drastischer stellt
sich die Lage fiir jene auch in der Palastina-Solidaritat aktiven Anhanger
der Ideologie der Muslimbruderschaft dar, als deren prominentes Aushan-
geschild die palastinensische Hamas erscheint: Wie stehen sie zu den neu-
en Machthabern in Damaskus? Tatsache ist, dass die Muslimbruderschaft
in friiheren Jahrzehnten gerade auch in Syrien immer ein malgeblicher
Faktor der dortigen islamischen Opposition gewesen ist. Nun aber regiert
ein Rebellenbiindnis, dessen islamistische Radikalitat weit jenseits jener
der Muslimbruderschaft liegt. Im Zuge des anhaltenden Krieges in Gaza
hat die Solidaritatsbewegung mit Paldstina auflerdem starken ideologi-
schen und personellen Riickhalt aus der heimischen antiimperialistischen
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Protestbewegung aufbauen konnen. Gerade hier aber geniet die schon
genannte ,Achse des Widerstands“ einiges an Unterstiitzung, wahrend
die neuen islamistischen Machthaber in Damaskus sie zu ihren politischen
Hauptfeinden zéhlen. So diirften nicht zuletzt auf diesem Weg vertraute
Freund-Feind-Bilder ins Wanken geraten und sich neue Antagonismen bis
in die breite Mitte der 6sterreichischen Gesellschaft ziehen.

Der Systemwechsel in Syrien vom Dezember 2024 hat aber auch die
Politik der Europaischen Union eingeholt. Diese hatte sich im Rahmen der
sogenannten E8-Initiative darum bemiiht, in Kooperation mit dem Assad-
Regime eine wirtschaftliche Stabilitatsoffensive ins Leben zu rufen, um da-
mit neuen Fliichtlingsbewegungen nach Europa entgegenzuwirken. Nach
dem Wegfall dieser Option musste nun die neue post-dschihadistische
Ubergangsregierung unter al-Scharaa diese Rolle erfiillen. Entsprechend
war die europdische AuRRenpolitik noch zu Jahresende von vorsichtigem
Optimismus gepragt: ,Gebt den Islamisten in Damaskus eine Chance,
schien das Motto zu sein. Zwar zeigte man sich nach den Erfahrungen mit
dem gescheiterten ,Arabischen Friihling“ nicht mehr ganz so zuversicht-
lich wie noch ein Jahrzehnt zuvor, aber es fehlte die Alternative. Demge-
maRk argumentierten Experten, dass HTS sich zur demokratiefahigen Kraft
entwickeln kdnne, die Stabilitdt und Freiheit in Syrien gewahrleisten und
zugleich den spezifischen Interessen des Westens entgegenkommen wiir-
de. Zweifler an diesem Weg fiihlten sich an ganz dhnliche Debatten beziig-
lich des Umgangs mit den Taliban in Afghanistan erinnert.
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Einleitung: Information

Die zahlreichen Arbeitsfelder des Osterreichischen Fonds zur Dokumenta-
tion von religios motiviertem politischen Extremismus (Dokumentations-
stelle Politischer Islam) finden nicht nur Niederschlag in der Veroffentli-
chung von Studien und Berichten, sondern erstrecken sich mitunter iber
Bereiche, die in der breiten Offentlichkeit weniger publik werden. Dies be-
trifft insbesondere die Informationsvermittlung, die als eine der Kernauf-
gaben der Dokumentationsstelle anzusehen ist. Es ist jenes Arbeitsfeld,
in welchem die aus der Forschung und Dokumentationstatigkeit gewon-
nenen Erkenntnisse von den Mitarbeiterinnen und Mitarbeitern fiir eine
Vielzahl unterschiedlicher Stakeholder und ein interessiertes Publikum
aufbereitet werden.

Zu nennen sind hier Vortrage auf wissenschaftlichen Konferenzen und
Tagungen von Fachstellen, die es ermdglichen, sich aktiv in Forschungs-
debatten einzubringen, neue Ansadtze und Methoden vorzustellen und
- nicht zuletzt - im gegenseitigen Austausch den eigenen wissenschaft-
lichen Horizont zu erweitern. Denn Forschung, die sich mit einem so rasch
transformierenden Bereich wie dem Politischen Islam auseinandersetzt,
bedeutet auch, sich nicht auf erarbeiteten Erkenntnissen auszuruhen,
sondern diese an der Dynamik der untersuchten Prozesse einer steten
Priifung zu unterziehen und notigenfalls zu adaptieren.

Von essentieller Bedeutung ist hierbei auch der Dialog mit verschiede-
nen Praktikern auf dem Gebiet der Extremismuspravention und Deradi-
kalisierung. Ein wechselseitiger Informationsfluss zwischen der Dokumen-
tationsstelle und Initiativen dieses Felds ermdglicht es, auf beiden Seiten
frihzeitig Trends zu erkennen und Strategien maRgeblicher Akteure des
Politischen Islams identifizieren und einordnen zu kénnen.

Wie im Kapitel ,Vernetzungen, Austausch, Konferenzen“ naher aus-
gefiihrt, dienten die institutionellen und fachspezifischen Kontakte und
Kooperationen vornehmlich dem Erortern unterschiedlichster Fragestel-
lungen. Die Vernetzungen inkludierten Workshops mit Sozialarbeitern
und Sozialarbeiterinnen zu Stromungen des Politischen Islams und deren
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Verhaltnis zu Geschlechterrollen als auch Teilnahmen an Tagungen und
Podiumsdiskussionen zu den vielfaltigen Aspekten dieses Felds bis hin zu
Austauschgesprachen mit renommierten Instituten wie dem Think Tank
Chatham House (vormals Royal Institute of International Affairs).

Mit der Conference on Extremism and Radicalisation Austria (Kapitel
,CERA 2024“) veranstaltete die Dokumentationsstelle auch im Berichts-
jahrdievonihr 2022 initiierte und seitdem im jahrlichen Zyklus organisier-
te Konferenz, die sich diesmal dem Thema ,,Political Islam Between Idea
and Practice widmete. In diesem Rahmen stellten Wissenschaftler und
Wissenschaftlerinnen aus unterschiedlichen Fachdisziplinen in drei Pa-
nels ihre Forschungsergebnisse vor und berichteten Experten und Exper-
tinnen von ihren Erfahrungen aus der Praxis. Mit der Teilnahme von rund
100 Géasten konnte 2024 zudem ein Besucherrekord aufgestellt werden.

Informationen liber die Medienberichterstattung zu den Publikationen
und Veranstaltungen der Dokumentationsstelle sowie Interviews, mediale
Resonanzen und Einschatzungen werden im letzten Abschnitt ,,Offentlich-
keitsarbeit 2024“ kompakt und ubersichtlich dargestellt. Neben dem brei-
ten Echo in den heimischen Medien war die Dokumentationsstelle auch
im Jahr 2024 in der Berichterstattung des Auslands - vor allem in Deutsch-
land, der Schweiz und Italien - erneut prasent.

SchlieBlich soll an dieser Stelle nicht unerwahnt bleiben, dass im Juni
2024 ein Artikel des Nachrichtenmagazins Profil den DPI-Mitarbeiterinnen
und -Mitarbeitern vor Ort iiber die Schulter schaute und der Offentlichkeit
erstmals Einblicke in den ,,Maschinenraum® der Dokumentationsstelle ge-
wahrte, wie es der Beitrag treffend formulierte.*8

48 Clemens Neuhold (25.06.2024): ,,,Die Islamisten von heute sind cool und an-
schlussfahig, Profil, https://www.profil.at/oesterreich/die-islamisten-von-
heute-sind-cool-und-anschlussfaehig/402915738 [15.05.2025].
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Vernetzungen, Austausch, Konferenzen

Fur die Dokumentationsstelle ist die Vernetzung mit anderen Stakehol-
dern in diesem Bereich besonders wichtig. Denn er arbeitet in einem kom-
plexen Themenfeld, das neben gesellschaftspolitischen Fragestellungen
auch religions- und integrationsbezogene Aspekte umfasst und nicht
zuletzt immer wieder sicherheitsrelevante Herausforderungen birgt. Die
Vielschichtigkeit der relevanten Informationen und Perspektiven macht
die Zusammenfiihrung von Forschung, Behorden, Zivilgesellschaft und
Bildungseinrichtungen zu einer vordringlichen Aufgabe, um Wissen und
Erfahrungen zu biindeln und zu einer angemessenen Einschatzung der
Lage zu kommen. Auf diese Weise konnen Synergien genutzt und beste-
hende Ressourcen eingebunden werden.

Transparenz und die Zusammenarbeit mit etablierten Partnern sind
erforderlich, um Vertrauen in die Arbeit des Fonds zu schaffen und pau-
schalisierenden Vorwiirfen vorzubeugen. Die tiefergehende, methodisch
vielfaltige Auseinandersetzung mit dem Phanomen erfordert den Aus-
tausch mit unterschiedlichen wissenschaftlichen Disziplinen wie der Po-
litikwissenschaft, Soziologie, Islamwissenschaft und Padagogik. Durch
friihzeitige Kooperation mit Bildungsinstitutionen und Préaventionspro-
grammen wiederum kann sichergestellt werden, dass Ergebnisse der For-
schung auch anschlussfahig und praktisch nutzbar sind.

Ein Beispiel fuir die Vernetzung der Dokumentationsstelle mit anderen
Stakeholdern ist die Conference on Extremism and Radicalisation Austria
(CERA). Diese Veranstaltung wird jahrlich in Wien durchgefiihrt und dient
als Plattform fiir den Austausch zwischen Wissenschaft und behérdlicher
wie zivilgesellschaftlicher Praxis. Im Rahmen der CERA werden aktuelle
Forschungsergebnisse prasentiert und diskutiert, um gemeinsam Strate-
gien zur Pravention von religios motiviertem politischen Extremismus zu
entwickeln (siehe Kapitel ,,CERA 2024%).

Weitere Beispiele sind die Zusammenarbeit mit dem Bundesweiten
Netzwerk Extremismuspravention und Deradikalisierung (BNED), das
2017 gegriindet wurde, sowie dem Wiener Netzwerk fiir Demokratiekultur
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und Pravention (WNED), das seit 2014 aktiv ist. Das BNED wird vom Bun-
desministerium fiir Inneres koordiniert und fiihrt Vertreterinnen und Ver-
treter aus verschiedenen Ministerien, Bundesléandern und der Zivilgesell-
schaft sowie Expertinnen und Experten aus Wissenschaft und Forschung
zusammen. Das WNED ist eine kommunale Initiative der Stadt Wien und
verfolgt das Ziel, Jugendliche und junge Erwachsene vor extremistischen
Tendenzen zu schiitzen und demokratische Werte zu starken; es setzt auf
Prévention, Aufklédrung und Deradikalisierung, wobei es sowohl praventi-
ve MalRnahmen als auch Angebote fiir von Radikalisierung betroffene Per-
sonen umfasst. Das Ziel beider Initiativen ist es, Extremismuspravention
und Deradikalisierung gesamtgesellschaftlich zu gestalten und umzuset-
zen.

Dariiber hinaus hat sich die Dokumentationsstelle im Lauf des Jah-
res 2024 mit Expertinnen und Experten aus der Praxis, insbesondere der
Jugend- und Sozialarbeit, der Extremismuspravention und der Bildung
ausgetauscht und entsprechende Seminare und Veranstaltungen durch-
gefiihrt:

® 15.Marz: ,LOTTA Girlsbase - Plattform fiir Madchenarbeit 2024“,
Wiener Neustadt. Veranstaltung des Workshops ,,Islamistische Le-
benswelten: Was ist Islamismus? Was ist Politischer Islam? Fokus:
Genderspezifische Aspekte“. Inputs erfolgten zum Verhiltnis isla-
mistischer Stromungen und zu Geschlechterrollen. Die jahrliche
Fachtagung wird vom Verein Jugend & Kultur veranstaltet und ist
ein Teil der Jugend- und Suchtberatungsstelle Auftrieb in Nieder-
Osterreich mit einem spezifischen Fokus auf Madchen in Jugend-
einrichtungen.

® 6.Nov.: Private Padagogische Hochschule der Didzese Linz. Veran-
staltung des Fortbildungsseminars ,,Phanomene des Politischen
Islam: Akteure und Strukturen, Bewegungen und Gruppierungen®
auf dem Gebiet der Religionspadagogik. Fiir das Folgejahr wurde
eine Fortsetzungsveranstaltung vereinbart.

Der wissenschaftliche Austausch und die Vernetzung mit wissenschaft-
lichen Institutionen und externen Fachvertretern stellte einen wesent-
lichen Grundbestandteil der Arbeit der Dokumentationsstelle dar. Damit
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konnten Zwischenergebnisse aus der laufenden Forschung diskutiert und
einer sachkundigen Priifung von Seiten der akademischen Gemeinschaft
unterzogen werden. Des Weiteren nahmen einzelne Mitarbeiterinnen und
Mitarbeiter an folgenden Konferenzen und Symposien mit eigenen Vortra-
gen teil:

27.-28.Feb.: School of Oriental and African Studies (SOAS), Middle
East Institute, London. Fachlicher Austausch zum Thema Netzwer-
ke der libanesisch-schiitischen Organisation Hisbollah in Europa.

17.-18.April: Zentrum fiir Islamische Theologie, Universitat Miins-
ter, Deutschland. Er6ffnung der neuen Forschungsstelle ,Islam und
Politik“ und Podiumsdiskussion ,Islam und Politik: Interdisziplina-
re Perspektiven auf die Dynamiken des Islams“.

26.-28. Juni: ,, 231 European Conference on Cyber Warfare and Se-
curity - ECCWS 2024“, Jyvaskyla, Finnland. Teilnahme mit Vortrag
»Polarisation Ideology in the Virtual Realm®.

26.-28.Sept.: 30.Internationaler Kongress der Deutschen Arbeits-
gemeinschaft Vorderer Orient (DAVO) zu ,,Gesellschaften im Wan-
del: Recht, Kultur und Politik im Vorderen Orient®, Gottingen,
Deutschland. Teilnahme mit Vortrag ,, The fadd’il Literature as Ideo-
logical Resource for the Formulation of an Islam-based Nationalism
in Yemen®.

21.-22.Nov.: Fachtagung ,,Antisemitismus und Politischer Islamis-
mus: Analyse, Pravention und Losungsansatze®, Universitat Mins-
ter, Deutschland.

Dariiber hinaus stand die Dokumentationsstelle auch im Jahresverlauf
2024 im Erfahrungsaustausch mit Behorden auf nationaler und interna-
tionaler Ebene vor allem in Bezug auf praktische Dimensionen in der Ext-
remismuspravention:

26.-27.Marz: Policy Dialogue ,,Challenging Extremism and Hatred
in Schools“, East Sussex, GroRbritannien. Erfahrungsaustausch in
Bezug auf praktische Dimensionen in der Extremismuspravention.
13.Mai: Round Table , Taktik fiir TikTok: Gefahren der Radikalisie-
rung fur Kinder und Jugendliche“. Der vom Griinen Parlamentsklub
im Osterreichischen Nationalrat veranstaltete Round Table fiihrte
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spezifische Expertise unterschiedlicher Fachbereiche zum Thema
der Online-Radikalisierung zusammen.

11.-16.Nov.: ,1st Intercultural and Interreligious Dialogue Forum*,
Abu Dhabi, VAE. Die Dokumentationsstelle war Teil einer vom Os-
terreichischen Bundesministerium fiir europaische und internatio-
nale Angelegenheiten entsandten Delegation.

Insbesondere aber widmete sich die Dokumentationsstelle der Offentlich-
keitsarbeit, Information und Diskussion:
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15.Jan.: Podiumsdiskussion ,Rechtspanorama am Juridicum®,
Universitat Wien. Das von der Tageszeitung Die Presse veranstalte-
te Event stand unter dem Thema ,Wieviel Schutz braucht die De-
mokratie?“.

21.Mérz: Podiumsdiskussion ,Gefahrdungen der Demokratie: Reli-
gioser Traditionalismus und Rechtsradikalismus®, Graz, organisiert
vom Kulturzentrum bei den Minoriten (KULTUM), der Katholischen
Arbeitnehmer:innenbewegung (KAB) und dem Forum Glaube, Wis-
senschaft und Kunst.

16.Mai: 12. Pfingstdialog ,Geist & Gegenwart®, Schloss Seggau,
Leibnitz, Steiermark. Beteiligung am Panel ,Wer glaubt noch an die
Demokratie?“. Im Fokus standen die Herausforderungen und Chan-
cen der europaischen Regionen in einer globalisierten und multi-
polaren Welt.

6.Juni: IURA HISTORIA-Tagung ,,Demokratie: Idealkonstrukt oder
Auslaufmodell?“, Graz. Teilnahme mit Vortrag ,,Religios motivierter
politischer Extremismus: Herausforderung flir den Rechtsstaat?“.

17.Juni: Osterreichischer Integrationsfonds (OIF). Veranstaltung
eines Fortbildungsseminars zum Thema ,,Antisemitismus als inte-
graler Teil des modernen Islamismus: Definitionen, Hintergriinde,
Narrative und Radikalisierung”. Das zyklische Fortbildungsseminar
richtet sich an Menschen, die in ihrem Alltags- und Berufsleben mit
integrationsrelevanten Themen zu haben.

28.Aug.: Expert/innendiskussion ,,Wie Integration funktioniert” zu
moglichen Hindernissen von Integration und moglichen Wegen der
Verstandigung. Das von der Zeitschrift Der Pragmaticus organisier-



Vernetzungen, Austausch, Konferenzen

te Diskussionsformat wurde in der Ausgabe vom 30.August 2024
veroffentlicht.

28.Aug.: Europaisches Forum Alpbach. Live Podcast ,Verhindert Is-
lamismus Integration? Wie mit Islamismus umgehen?“ DPI-Direkto-
rin Lisa Fellhofer im Gesprach mit Karin Pollack (Der Pragmaticus),
Anna Wallner (Die Presse) und Andreas Sator (Podcast: Erkldr mir
die Welt).

26.Nov.: Osterreichischer Integrationsfonds (OIF). Veranstaltung
eines Fortbildungsseminars zum Thema ,,Antisemitismus als inte-
graler Teil des modernen Islamismus: Definitionen, Hintergriinde,
Narrative und Radikalisierung”. Das zyklische Fortbildungsseminar
richtet sich an Menschen, die in ihrem Alltags- und Berufsleben mit
integrationsrelevanten Themen zu haben.
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Auch 2024 ist erneut deutlich geworden, dass Ereignisse auf der interna-
tionalen Biihne unmittelbare Folgen auch fiir die politische Diskussion
und die gesellschaftliche Lage in Osterreich haben kénnen. Dies zeigte
sich ganz besonders am nach wie vor anhaltenden russischen Angriffs-
krieg gegen die Ukraine, aber auch an dem vom Terrorangriff der Hamas
ausgeldsten Krieg in Gaza. Gerade im Fall des Letzteren fiihrt die Diskus-
sion Uber Ursachen und Auswirkungen dieser Entwicklung zu Fragen liber
die Hintergriinde und Dynamiken aktueller Formen von politischem Ex-
tremismus und der mit ihnen verbundenen Erscheinungen von Radikali-
sierung. Der Austausch von Expertinnen und Experten aus Wissenschaft,
Verwaltung und Praxis macht es moglich, sich der Thematik - im vorlie-
genden Fall unterschiedlichen Phanomenen des Politischen Islams - tiber
die engere akademische Betrachtung hinaus in einer umfassenderen und
bewusst transdisziplinaren Weise zu nahern. Der Mehrwert resultiert aus
der Zusammenfiihrung von in teils ganz unterschiedlichen Erfahrungs-
kontexten gewonnenen Sichtweisen und bildet die Basis flir das Optimie-
ren gemeinsamer Handlungsweisen.

Ein wichtiger Aspekt ist dabei die Frage, wie Akteure aus dem Feld des
Islamismus selbst mit den Widerspriichen von ideologischem Anspruch
einerseits, und den maglicherweise beschrankten Moglichkeiten ihrer
Umsetzung in der gesellschaftlichen Praxis andererseits umgehen. Um
dieses Verhaltnis von ,,Utopie und Wirklichkeit auszuleuchten, richtete
die Dokumentationsstelle Politischer Islam ihre diesjahrige Conference
on Extremism and Radicalisation Austria (CERA) zu dem Thema ,,Political
Islam Between Idea and Practice® aus.

Lina Khatib, Associate Fellow am Middle East and North Africa Program-
me von Chatham House in London und vormalige Leiterin des Middle East
Institute an der Londoner School of Oriental and African Studies (SOAS),
behandelte in ihrem Erdffnungsvortrag ,, The Europe-Middle East Connec-
tion in Radicalisation and Extremism“ den Einfluss, den Akteure im Nahen
Osten auf die Entwicklung islamistischer Stromungen in Europa nehmen.
Anhand von durch den Iran unterstiitzten Gruppierungen sowie an Bei-
spielen wie dem sogenannten ,lIslamischen Staat“ und al-Qaida, aber
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auch von Organisationen mit ideologischer Nahe zur Muslimbruderschaft
zeigte Khatib komplexe transnationale Netzwerke auf, die der Verbreitung
von Ideologien, der Rekrutierung von Personal als auch der Finanzierung
von Aktivitdten in Europa dienen. Einmal mehr trat hier das Erfordernis zu
Tage, bei der Extremismuspravention auf umfassende Strategien zu set-
zen, die Vernetzungen zwischen Europa und dem Nahen Osten sowohl auf
ideologischer als auch auf operativer Ebene beriicksichtigen.

Ein erstes Panel ,,Crossovers“ widmete sich verbindenden Faktoren
und moglichen Anndherungspunkten fiir die unterschiedlichen Stromun-
gen im islamistischen Feld. Dabei hat sich der Politische Islam sowohl auf
ideologischer wie auch auf praktischer Ebene immer wieder als besonders
anpassungsfahig an die Anforderungen eines gesellschaftlichen Wandels
erwiesen. Anne Speckhard, Direktorin des International Center for the
Study of Violent Extremism in Washington D.C. und auRerplanmalige Pro-
fessorin fiir Psychiatrie an der Georgetown University School of Medicine
ebendort, erorterte Standpunkte zeitgendssischer muslimischer Gelehrter
zu moglichen Verbindungen zwischen Politischem Islam und Terrorismus.
Der Religionswissenschaftler Thomas K. Gugler von der Goethe-Universitat
Frankfurt am Main untersuchte den Zusammenhang von religios begriin-
deter Gewalt und Gruppenidentitat. Die Zeithistorikerin Isolde Vogel vom
Dokumentationsarchiv des Osterreichischen Widerstands (DOW) in Wien
behandelte das Phdanomen antisemitisch motivierter Zweckbiindnisse
von Rechtsextremismus, Islamismus und Linksextremismus nach dem Ha-
mas-Anschlag vom 7. Oktober 2023.

Das zweite Panel ,Rifts and Drifts“ behandelte ideologische Unver-
einbarkeiten zwischen den verschiedenen Strémungen des Politischen
Islams und die gegenseitige Konkurrenz um Einfluss und Wortflihrerschaft
auf der praktischen Ebene. Dies zeigt sich etwa in antagonistischen Be-
ziehungen zwischen Muslimbriidern und Salafisten, bei sunnitischen und
schiitischen Akteuren ebenso wie bei solchen, die sich etwa Iran oder
Saudi-Arabien verbunden fiihlen. Die zentrale Frage lautet hier: Wann und
warum verfolgen islamistische Akteure trotz gemeinsamer Vision unter-
schiedliche Strategien im Hinblick auf die Schaffung von Gesellschaftsmo-
dellen, die auch hier im Detail durchaus voneinander abweichen konnen?
Elham Manea, Titularprofessorin am Institut fiir Politikwissenschaft der
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Universitat Zirich, zeichnete Gemeinsamkeiten und Unterscheidungs-
merkmale innerhalb der sogenannten ,Achse des Widerstands“ nach.
Bakary Sambe, Griinder und Prasident des Timbuktu Instituts - African
Centre for Peace Studies in Dakar, Senegal, gab einen Uberblick Giber den
Einfluss von Diskursen des Politischen Islams auf die religiose Landschaft
in der westafrikanischen Sahel-Region. Anna Hager, Wissenschaftliche
Mitarbeiterin (Postdoc) an der Universitat Wien, untersuchte die Bemii-
hungen &gyptischer Salafisten um MaRigung des politischen Diskurses
gegeniiber religiosen Minderheiten nach der Machtiibernahme durch die
Muslimbruderschaft im Jahr 2012. Lucian Reinfandt vom Osterreichischen
Fonds zur Dokumentation von religids motiviertem politischen Extremis-
mus (DPI) in Wien behandelte die Sicht anderer Islamisten auf die beson-
ders kompromisslose Programmatik der Organisation Hizb ut-Tahrir.

Mit dem dritten Panel ,Islamism and Practice” wurde der Notwendig-
keit Rechnung getragen, im Hinblick auf den Politischen Islam die prakti-
sche Dimension miteinzubeziehen. Dazu baute man auf das Wissen und
die Erfahrung von Expertinnen und Experten, die im direkten Kontakt mit
von dem Phanomen betroffenen Menschen stehen. Brigitte Naderer, Wis-
senschaftliche Mitarbeiterin (Postdoc) am Zentrum fiir Public Health der
Medizinischen Universitat Wien, widmete sich dem Lancieren von extre-
mistischen Narrativen und deren Etablierung in der breiten Gesellschaft.
Daniela Pisoiu, Senior Researcher am Osterreichischen Institut fiir Interna-
tional Affairs in Wien, gab einen Uberblick zur Bedeutung von Gegennarra-
tiven angesichts einer zunehmenden Radikalisierung in sozialen Netzwer-
ken. Kenan Giingér, Soziologe und Inhaber des sozialwissenschaftlichen
Beratungs- und Forschungsbiiros think.difference in Wien, diskutierte die
Rolle des Islams als Religion, und, ungeachtet méglicher extremistischer
Aspekte, in einer durch Migration zunehmend ,muslimischer” werdenden
Gesellschaft.

Die CERA-Konferenz 2024 bot erneut den geeigneten Rahmen fiir of-
fene, politikorientierte und auf wissenschaftliche Erkenntnisse zu diesem
Thema gestiitzte Diskussionen. Daraus ergaben sich neue Perspektiven,
die einerseits in die Wissenschaft zurlickwirken, die andererseits aber
auch gezielt die fachlich qualifizierte und interessierte Offentlichkeit in
Osterreich ansprechen. Die ,seismographische“ Qualitit des gemeinsa-
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men Austauschs ermdglicht eine zuverldssige Bestandsaufnahme aktu-
eller Entwicklungen, die derzeit mit besonderer Deutlichkeit, wenn auch
nicht ausschlieBlich, im Bereich des islamistisch motivierten religiosen
Extremismus zu beobachten sind.

Die ndchste CERA-Konferenz wird im Jahr 2025 das Thema ,Religious
Transformation of State and Society“ behandeln.
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BESUCHERQUELLEN

M Suchmaschinen (45.7%) [ Direkte Zugriffe (43.9%)
M Webseiten (6.3%) Soziale Netzwerke (4%)

Aufgeschlisselte Grafik zur
Veroffentlichung des Jahresberichtes ab

dem 17. Juli 2024

M online (131) M Print (35) W Radio (21)
TV (41)
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Medienbeobachtung 2024

Pressekonferenz und Aussendung tiber OTS und E-Mail-Verteiler
Aussendung Giber OTS und E-Mail-Verteiler
Aussendung liber E-Mai-Verteiler und Direktveréffentlichung Giber Medium

AuRerordentliche Berichterstattung

5 Aussendungen/Veroffentlichungen und
4 auBerordentliche Berichterstattungen Online| Print |TV/Radio| Gesamt
2024

21.11.2024: Bericht zu Netzwerken der
Muslimbruderschaft und salafistischer 9 0 0 9
Gruppen

21.11.2024: Neue DPI-Studie zu Communities

aus Somalia, Sudan und Westafrika 34 ! 3 38

01.12.2024: AulRerordentliche Berichte mit
der Dokumentationsstelle vom 01.12. bis 20 9 2 31
31.12.2024

25.08.2024: AulRerordentliche Berichte mit
der Dokumentationsstelle vom 25.08. bis 46 12 34 92
30.11.2024

17.07.2024: Osterreich und der Politische

Islam nach dem Terrorangriff der Hamas 131 3 62 228

29.04.2024: Revolutionsexport und

Al-Quds-Tag in Osterreich 2 : . <4

15.04.2024: AuRRerordentliche Berichte vom

15.04.-25.08.2024 36 5 6 a7

23.02.2024: Bericht zu Aktivitaten von

Tablighi und Barelwis 10 2 0 12

01.01.2024: AuRerordentliche Berichte vom

01.01.-15.04.2024 23 7 1 31
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Autoren und Autorinnen

Autoren und Autorinnen

Erwin Ebermann

Senior Lecturer i.R. (Afrikawissenschaften), Lehre u.a. Soziologie,
Intern. Entwicklung, KSA, Gastprofessur an der Université Sophia Antipo-
lis (Nizza, 1994), Gastdozentur z. B. in Koln, Accra oder Dakar. Forschungs-
fokus: bes. Sprachen Afrikas, afrik. Entwicklung, Integration von Afrika-
ner:innen, religioser Wandel & Radikalisierung, Muslim:innen zw. Religion
und Rechtsstaat. 8 Biicher, 2 Studien, viele Artikel. Beispiele: Chancen und
Risiken der afrik. Entwicklung (1996) Afrikaner in Wien: zwischen Mystifizie-
rung und Verteufelung (2007), Muslim:innen in Wien zwischen Religion &
Rechtsstaat (2023, mit F. Haberl und L. Gomez).

Martina Gajdos

Martina Gajdos ist Psychologin und Afrikanistin. Sie ist Expertin
fiir das Fulfulde und unterrichtet seit drei Jahrzehnten am Institut fiir Af-
rikawissenschaften der Universitat Wien. Neben linguistischen Projekten
arbeitet sie zu Wahrnehmungsprozessen, Konfliktpravention und Men-
schenrechten. Sie verfasste 7 Blicher, eine Reihe von Artikeln sowie Fern-
seh- und Radiobeitrage und war zu Gastvortragen an die Yarmouk Univer-
sity in Jordanien oder an die Goethe-Universitat in Deutschland geladen.
Waren zu Beginn ihrer Forschungen Mali, der Senegal und Nigeria ihre
Schwerpunktlénder, so hat sie im letzten Jahrzehnt ihre Arbeitsregion auf
ganz Afrika wie auch auf asiatische Lander ausgeweitet.

gg Thomas K. Gugler

Thomas K. Gugler studierte Stidasienwissenschaften, Religionswis-
senschaft und Psychologie an der LMU Miinchen und promovierte mit Aus-
zeichnung an der Universitat Erfurt. Er war wissenschaftlicher Mitarbeiter
am Leibniz-Zentrum Moderner Orient in Berlin und am Institut fiir Orien-
talistik an der Universitat Wien. Er war Mitglied des Exzellenzclusters ,,Re-
ligion & Politik” an der Universitat Miinster und des Forschungsverbundes
»Normative Ordnungen® an der Goethe-Universitat Frankfurt.
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Anna Hager

Anna Hager ist Nahostwissenschaftlerin und Elise Richter-Stipen-
diatin des Osterreichischen Wissenschaftsfonds (FWF) an der Universitat
Wien. AuRerdem wurde sie im Mai 2025 in die Junge Akademie der Oster-
reichischen Akademie der Wissenschaften gewahlt. Ihre Forschungs- und
Lehrschwerpunkte umfassen christlich-muslimische Beziehungen, die
Christen im Nahen Osten und die syrisch-orthodoxe Kirche. 2024 kam ihre
erste Monographie Christian-Muslim Relations in the Aftermath of the Arab
Spring: Beyond the Polemics over “The Innocence of Muslims” bei Edinburgh
University Press heraus.

gg Zoltan Pall

Zoltan Pall ist wissenschaftlicher Mitarbeiter am Institut fiir Sozial-
anthropologie der Osterreichischen Akademie der Wissenschaften und
am Avicenna-Institut flir Nahoststudien. Zu seinen Hauptforschungsinter-
essen gehoren islamische Bekehrungsbewegungen, die Dynamik muslimi-
scher transnationaler Netzwerke, Jugendkultur in der muslimischen Welt
und die Beziehungen zwischen dem Nahen Osten und Siidostasien.

Arno Tausch

Arno Tausch (Jahrgang 1951) ist ein Osterreichischer Politikwis-
senschaftler und Mitbegriinder der quantitativen Weltsystem-, Entwi-
cklungs- und Werteforschung in Europa. Er ist Universitatsdozent fiir Poli-
tikwissenschaft an der Universitat Innsbruck und hatte Gastprofessuren fiir
Politikwissenschaft an der University of Hawaii at Manoa sowie fiir Okono-
mie an der Corvinus-Universitat in Budapest inne. Darliber hinaus war er
regelmaRiger Lehrbeauftragter fiir internationale Entwicklung an der Uni-
versitat Wien. Seit Mai 2022 hat er eine Gastprofessur fiir Politikwissenschaft
und Governance an der Universitat des Freistaats in Bloemfontein, Stidafri-
ka, inne. Er publizierte 31 Biicher in englischer Sprache, zwei Biicher in fran-
zosischer Sprache, neun Biicher in deutscher Sprache sowie 118 Artikel in
internationalen Fachzeitschriften und 31 Artikel in Sammelbanden flihren-
der Verlage. Er ist unter anderem regelmaRiger Mitarbeiter des Jerusalem
Center for Security and Foreign Affairs. Zuletzt verfasste er gemeinsam mit
Jacques Neriah, Oberst aD der israelischen Streitkrafte, ein Buch liber die
destabilisierenden Krafte und die Resilienz in der gegenwartigen Weltkrise.
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Jan-Markus Vomel

Jan-Markus Vomel ist Globalhistoriker und spezialisiert sich auf die
Geschichte der Turkei und Indonesiens im 20. Jh. und globaler religioser
Bewegungen. Er promovierte kirzlich an der Universitat Konstanz uiber
islamistische Bewegungen in der Tirkei zum Thema ,,Order and the vis-
ceral Self: The Inner Culture of Turkish Islamism, ca. 1950-2000“. Er lehr-
te Globalgeschichte und Turkologie an den Universitaten Konstanz und
Freiburg und forscht zur Zeit am Institut National des Langues et Civilisati-
ons Orientales (INALCO, Paris) zu ,Zivilisation“ als alternatives Ordnungs-
konzept fiir internationale Politik in der muslimischen Welt. Zu seinen
jlingsten Veroffentlichungen gehdéren ,,Pathos und Disziplin: Islamistische
Mannlichkeiten in der Turkei, 1950-2000“ (Zeithistorische Forschungen,
3/2021) und ,,Global Intellectual Transfers and the Making of Turkish High
Islamism, ca. 1960-1995“ (in: Deniz Kuru, Hazal Papugcular (Hg.): The Turk-
ish Connection: Global Intellectual Histories of the Late Ottoman Empire and
Republican Turkey, Berlin / Boston: De Gruyter, 2022.).
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Sunnaisierung und Blasphemiepolitik am Beispiel islamischer
Laienprediger

Grundlagenbericht
Von Thomas K. Gugler

Der Indologe und Religionswissenschaftler Thomas K. Gugler beleuch-
tet in diesem Grundlagenbericht die Aktivitdten von Laienpredigern und
Laienpredigerinnen, der aus Indien und Pakistan stammenden Bewegun-
gen der Tablighis und Barelwis. Die ultraorthodoxen religidsen Gruppie-
rungen agieren als internationale Bildungs- sowie Wohltatigkeitsorgani-
sationen und verbreiten ihre strikte Religionsauslegung liber Missionsrei-
sen und mobile Medresen.

Zitiervorschlag: Thomas K. Gugler (2024): Sunnaisierung und Blasphemiepolitik
am Beispiel islamischer Laienprediger, Grundlagenbericht 07, Wien, https://
www.dokumentationsstelle.at/fileadmin/dpi/publikationen/DPI_Bericht_
Sunnaisierung-Tablighis_und_Barelwis.pdf.

sunnalslerting und Blasphemiepalitik
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Transregionale Netzwerke: Der politische Islam der
Zwolferschia in Osterreich

DPI Focus

Diese Ausgabe der Reihe DPI Focus beschaftigt sich mit den transnatio-
nalen Netzwerken des politischen Islams der Zwélferschia in Osterreich.
Eine wesentliche Rolle kommt hierbei den parastaatlichen Einrichtungen
derIslamischen Republik Iran im Ausland zu. Als eine solche kann das Isla-
mische Zentrum Imam Ali (1ZIA) in Wien gesehen werden, auf dessen Akti-
vitaten ein Schwerpunkt der Analyse liegt.

Zitiervorschlag: Osterreichischer Fonds zur Dokumentation von religiés
motiviertem politischen Extremismus (Dokumentationsstelle Politischer Islam)
(Hg.) (2024): Transregionale Netzwerke: Der politische Islam der Zwélferschia in
Osterreich, DPI-Focus, Wien, https://www.dokumentationsstelle.at/fileadmin/dpi/
publikationen/DPI-Focus_Transregionale-Netzwerke-I1ZIA.pdf.

DPI Focus:

Transregionale Netzwerke

Der politrsche 1slam der Zwotferschls n Osterrsich
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Jahresbericht 2023

Jahresbericht

Ein Schwerpunkt des Jahresberichts 2023 sind die Ereignisse vom 7.0Ok-
tober 2023 und ihre Nachwirkungen. In der Folge des Terrorangriffs der
Hamas und weiterer islamistischer Gruppierungen auf Israel haben sich in
der europdischen Gesellschaft bereits davor feststellbare problematische
Entwicklungen, wie etwa ein zunehmend antisemitisches Klima, noch
weiter verscharft. Der Fonds konnte eine Reihe von Fallen dokumentie-
ren, in denen der Nahostkonflikt als Vehikel fiir religios legitimierten Ext-
remismus instrumentalisiert wurde.

Zitiervorschlag: Osterreichischer Fonds zur Dokumentation von religiés
motiviertem politischen Extremismus (Dokumentationsstelle Politischer Islam)
(Hg.) (2024): Jahresbericht 2023, Wien, https://www.dokumentationsstelle.at/
fileadmin/dpi/publikationen/DPI_Jahresbericht_2023.pdf.

Jahresbericht
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Zwischen Rechtsstaat, Kultur und Religion: Eine quantitative
Studie tiber Einstellungen von Muslim*innen mit somalischem,
sudanesischem und westafrikanischem Migrationshintergrund

Studie
Von Erwin Ebermann und Martina Gajdos

Die quantitative Untersuchung des Afrikanisten Erwin Ebermann und der
Afrikanistin Martina Gajdos befasst sich mit Migrationsgruppen aus afri-
kanischen Landern und ihren Einstellungen zu Rechtsstaat, Kultur und
Religion. Grundlage der Analyse bilden Interviews mit iber 300 in Wien
und Umgebung lebenden Befragten aus muslimischen Communities mit
westafrikanischem, somalischem oder sudanesischem Hintergrund.

Zitiervorschlag: Erwin Ebermann, Martina Gajdos (2024): Zwischen Rechtsstaat,
Kultur und Religion: Eine quantitative Studie liber Einstellungen von Muslim*innen
mit somalischem, sudanesischem und westafrikanischem Migrationshintergrund,
Studie 05, Wien, https://www.dokumentationsstelle.at/fileadmin/dpi/
publikationen/DPI-Studie_Subsahara-Communities.pdf.
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Syrien am Scheideweg: Lokaler Konflikt mit globalen
Implikationen

DPI Focus
Von Lucian Reinfandt

Im Mittelpunkt des Berichts stehen die zentralen Akteure des syrischen
Blirgerkriegs und ihre Netzwerke sowie eine Einschatzung méglicher Aus-
wirkungen auf Osterreich und Europa durch den sich im Dezember 2024
fiir viele Beobachter (iberraschend vollzogenen Regimewechsel. Das
Spektrum der einbezogenen Konfliktparteien reicht Uiber das Assad-Re-
gime und oppositionelle islamistische Gruppen in Syrien weit hinaus; die
Involvierung der Tiirkei und der kurdischen Bevolkerungsgruppe wurde
dabei ebenso berticksichtigt wie die libanesische Hisbollah mit ihren Ver-
bundeten Russland und Iran.

Zitiervorschlag: Lucian Reinfandt (2024): Syrien am Scheideweg: Lokaler Konflikt
mit globalen Implikationen, DPI Focus, Wien, https://www.dokumentationsstelle.
at/fileadmin/dpi/publikationen/DPI_Focus_Syrien.pdf.

DPFI Focus:

Syrien am Scheideweg

mit glotialen Impllkationsn
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How do the Muslim Brotherhood and Salafism Differ from
Each Other? An Insight from the Muslim Minority Scene of
Cambodia

Report
Von Zoltan Pall

In der englischsprachigen Publikation widmet sich der Sozialanthropo-
loge Zoltan Pall den verschiedenen Ausformungen islamistischer Bewe-
gungen in Kambodscha. Untersucht werden insbesondere Unterschiede
zwischen salafistischen Gruppierungen und der Muslimbruderschaft in
Bezug auf ihre Ideologie, Ziele und Strategien; aber auch ihr soziopoliti-
sches Umfeld sowie die Aktivitdten der ihnen nahestehenden Einrichtun-
gen und NGOs werden beleuchtet.

Zitiervorschlag: Zoltan Pall (2024): How do the Muslim Brotherhood and
Salafism Differ from Each Other? An Insight from the Muslim Minority Scene of
Cambodia, Report, Vienna, https://www.dokumentationsstelle.at/fileadmin/
dpi/publikationen/DPI-Report_Muslimbruderschaft_und_Salafismus_in_
Kambodscha.pdf.
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Can the Umma Replace the Nation? Salafism, Home-making
and the Territorial Nation-state

Von Zoltan Pall
HAU: Journal of Ethnographic Theory 14/1,S.120-135.

In diesem im Fachjournal HAU: Journal of Ethnographic Theory publizier-
ten Artikel untersucht der Sozialanthropologe Zoltan Pall salafistische
Heimatkonzepte und deren Verhaltnis zur Idee des Nationalstaats. An-
hand von Fallstudien aus Kambodscha und dem Libanon wird aufgezeigt,
wie sich salafistische Strategien zur Heimatfindung je nach lokalem sozio-
politischem Kontext unterscheiden konnen. Aus der Analyse wird sicht-
bar, wie sich der Prozess der Heimatfindung in der Realitat gestaltet und
wie die Beziehung der muslimischen Gemeinschaften zum Nationalstaat,
in dem sie leben, ihre Verbundenheit mit dem Territorium beeinflusst.

Das Projekt wurde gefordert von der Dokumentationsstelle Politischer
Islam, dem Middle East Institute at the National University of Singapore
und der Netherlands Interuniversity School for Islamic Studies.
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Homonegativity and Religiously Motivated Political
Extremism: A Study Based on World Values Survey Data
from 88 Countries and Territories

Von Arno Tausch
SpringerBriefs in Political Science

In der auf Daten aus 88 Ldndern und Regionen basierenden Studie resi-
miert der Politologie Arno Tausch, dass sich die LGBTQ+-Community in
Europa zunehmend mit homophobem und religios motiviertem politi-
schen Extremismus konfrontiert sieht. Die auch Open Access verfiigha-
re Publikation stiitzt sich auf offene Daten aus dem World Values Survey
(unter Einbeziehung von Daten aus der European Values Study) und be-
ricksichtigt eine Reihe verschiedener Faktoren, die individuelle Einstel-
lungen pragen konnen, wie die Haltung zu Sakularismus, Demokratie, To-
leranz, Religion und Politik.

Homonegativity and
Religiously Motivated
Political Extremism

A Study Based on World
Values ¢ Data
from 8¢ untries and
Territories

Samtliche Publikationen stehenaufder Homepage unter https://dokumentationsstelle.at/publikationen/
zum Download bereit. Kostenfreie Druckexemplare kdnnen via E-Mail an officec@dokumentationsstelle.at
angefordert werden. Die Publikationen der Dokumentationsstelle sind liberdies in ausgewahlten Biblio-
theken in Osterreich und Deutschland verfiigbar.
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